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1. Proemio

No es un tépico. El tema que he tenido que asumir en
esta ocasion, ante la imposibilidad de que lo hicieran plumas
mejor cortadas y —sobre todo— fundadas, se halla erizado de
dificultades. Historiograficas y teoréticas. Es facil compren-
der que abocetar la historia politica del continente hispano-
americano en la edad contemporanea no resulte empresa
facil, siquiera para los especialistas en el tema. Razén de mas
cuando la misma se contempla desde el prisma de un argu-
mento transversal (aunque no secundario) como el del pen-
samiento y la accion politica de los catolicos, por no hablar
del pensamiento y accién politicos catolicos, lo que nos con-
duce a terrenos aun mas escarpados. Por donde emergen
problemas de bien dificil acometida, de indole ya filosofica,
que entrelazados con los precedentes hacen temblar al mas
esforzado intérprete (1).

2. Sois hijos de la Revolucion...

En mas de una ocasion, y asi he tenido ocasiéon de reco-
gerlo de labios de quienes sufrieron o al menos escucharon
la invectiva, Elias de Tejada apostrofé con esas palabras a
distintos corresponsales en el fragor de sus conversaciones

(1) Agradezco de todo corazén las observaciones, bien pensadas y
agudamente expuestas, como siempre, del profesor Juan Fernando
Segovia, a quien como es obvio no se puede en cambio reprochar en nin-
gun caso la torpeza con que eventualmente las haya podido acoger quien
firma este articulo.
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oceanicas de sede o tematica ultramarinas. Y no es observa-
ciéon menor. Cuando el historiador Jean de Viguerie publico
a fines del pasado siglo su ensayo sobre la idea de patria en
Francia, bajo la rabrica de «las dos patrias» (2), y que susci-
t6 una encendida polémica, ya tuve ocasion de glosarlo (3).
Viguerie indicaba que la Revoluciéon habia dado origen a
una nueva Francia, desligada de la tradicional, de modo que
lo que quedaba (pues entre tanto habia sido ya azotado por
diversas transformaciones) del viejo patriotismo habria sido
engullido por el nuevo patriotismo revolucionario, ideologi-
co y humanitarista surgido de la Revolucion. Y, ademas, sin
que los alféreces de aquél lo hubieran advertido: Francia ha
muerto porque el patriotismo revolucionario la ha matado
con la colaboracién inconsciente de los que se tenian por
catholiques et frangais toujours. Anadi entonces por mi cuenta,
y he vuelto sobre el asunto mas de una vez (4), que el anali-
sis se podia predicar de otros lares con tal de que se introdu-
jeran los distingos pertinentes.

Asi, considerada la empresa more hispanico, nos parece
que conserva todo su valor, y aun acrecido, la distincién neta
entre esas «dos patrias». Si bien el escolio debe ser matizado,
pues —a diferencia de lo acaecido ultrapirineos— el pensa-
miento tradicional no ha contribuido a la mixtificacion
denunciada, ya que desde siempre y hasta hoy ha separado
nitidamente la tierra de los padres y la «<ideologia» nacional,
con distingos terminologicos o conceptuales mas o menos
afortunados. No obstante acentos personales y, por lo
mismo, distintos, pero acomunados en un signo coincidente,
bien desde el angulo de la psicologia social, bien desde el de
la causa de diferenciaciéon de los pueblos, bien —en suma—

(2) Jean DE VIGUERIE, Les deux patries. Essai historique sur Uidée de patrie
en France, Grez-en-Bouere, Dominique Martin Morin, 1998. Ciertamente
ha sido mas el corolario que la tesis central lo que ha concitado el debate.
Cfr. Yannick CHALMEL, «La “droite nationale” ou un siécle de bégaie-
ment», Catholica (Paris), nam. 65 (1999), pags. 37 y sigs.

(3) Miguel Ayuso, «recension» al libro citado de Jean de Viguerie,
Razon Espanola (Madrid), nim. 102 (2000).

(4) Ip., El Estado en su laberinto. Las transformaciones de la politica contem -
pordnea, Barcelona, Scire, 2011. Se trata del capitulo primero «La identi-
dad nacional y sus equivocos».
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desde el de la teoria politica, disponemos de un acervo que
llega hasta nosotros. ¢Y la conclusion? Espana también pare-
ce muerta, y también parece que algo tenga que ver en ese
6bito el transito de un viejo patriotismo a uno nuevo. Lo que
ocurre es que tal cambio no se ha producido ni por las mis-
mas causas ni con los mismos agentes que en el pais vecino.
La historia espanola presenta una singularidad notable en lo
que toca al desarrollo de nuestra nacionalidad, y eso permi-
te que algunos —hijos, pero bastardos, de quienes cultivaban
el viejo patriotismo— rechacen el nuevo, para crear, a su
medida, otro de menor escala e idéntica naturaleza a éste;
mientras que otros, que quisieran perseverar en el antiguo,
se han trasbordado inconscientemente al nuevo, y los mas se
han instalado en una version light del nuevo: la de un supues-
to patriotismo constitucional frente a los separatismos.

En Hispanoameérica, finalmente, nos encontramos ante
otro escenario. Alli el nacimiento a la vida independiente de
las distintas republicas se produjo precisamente de resultas
de la revolucion liberal, de modo que ésta y aquéllas no pue-
den sino mostrarsenos inescindibles no sélo en su origen
sino aun en su devenir. Si en el viejo continente europeo
(rectius en la vieja Cristiandad) las naciones estuvieron en el
origen de los Estados (rectius de las comunidades politicas),
en la vieja América espanola —se ha dicho- son los Estados
los que hicieron a las naciones (5). Por mas que no pueda
desconocerse el antecedente de que la monarquia hispani-
ca fraguara en aquellas tierras de ultramar en unidades que,
andando el tiempo, tuvieron su peso en el florecer estatal
(nacional) a la hora de la secesion.

(5) Cfr. Mario GONGORA, El Estado en el derecho indiano. Epoca de su funda -
cion (1492-1571), Santiago de Chile, Universidad de Chile, 1951, y Ensayo sobre
la nocion de Estado en Chile en los siglos XIX y XX, Santiago de Chile, La Ciudad,
1981. Su colega y coterraneo Bernardino Bravo Lira lo ha hecho uno de sus
leit-motiven, mientras que ya se habran advertido los matices que, por nuestra
parte, nos hemos permitido introducir. A causa del anacronismo de utilizar
la expresion Estado para referirla a una realidad, como la monarquia hispa-
nica, ajena al mismo. Cosa distinta es su aplicacién, correcta, a los procesos
de la edad contemporanea. Es uno de los temas centrales de la obra de don
Alvaro d’Ors vy, desde otro angulo, de Dalmacio Negro. Pueden verse, de
ambos, respectivamente, Ensayos de teoria politica, Pamplona, EUNSA, 1979,
pags. 57 y sigs., y Gobiemv y Estado, Madrid, Marcial Pons, 2002.
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Asi pues, estamos ante tres visiones diferentes de la «dua-
lidad» patriotica o nacional. En primer lugar, en Francia el
Estado (moderno) se hizo casi connatural —por mas que en
el fondo sea una contradictio in terminis— con la monarquia,
preparando también en este punto el terreno a la Revo-
lucién (6). He ahi la raiz, de otro modo inconcebible, de la
extrana mutacion operada entre los que se diria defensores
de la tradicién y que les habria llevado a contaminarse (aun-
que quiza no todos) con la Revolucion: el «<nacionalismo de
los tradicionales». Aunque hubo una vieille France, fue reab-
sorbida en la grandeur républicaine. En Espana, en cambio, la
monarquia, federativa (que no es lo mismo que federal) y
misionera, continuadora de la Cristiandad, se mantuvo inac-
cesible a la mentalidad estatal (7). Por eso, en Espana no
podia haber «nacionalismo de los tradicionales»: si a veces
se ha creido lo contrario es por no calibrar el signo cultural
moderno (fascista) del falangismo (8). Finalmente, en His-
panoameérica (9), y por la misma razén, todo ha de reposar
sobre los mitos fundacionales romanticos del liberalismo,
forzando a quienes quieren ser fieles a la tradicion a contor-
siones y contradicciones sin cuento para salvar una «tradi-
ci6n nacional» de naturaleza politica (10).

3. La «mascara» de Fernando VII... y la de Suarez

Es sabido que los primeros «gritos de independencia»
no fueron tales, sino «vivas al Rey», como en las asonadas del

(6) Es una aplicacion de la conocida tesis de Alexis DE TOCQUEVILLE,
L’ancien régime et la Révolution (1856). Puede verse la edicion castellana de
R. V. de R., Madrid, Daniel Jorro, 1911.

(7) Cfr. el ensayo de Dalmacio NEGRO, Sobre el Estado en Espartia,
Madrid, 2007.

(8) Rafael Gambra lo ha explicado en Tradicion o mimetismo, Madrid,
Marcial Pons, 1976, pags. 203 y sigs.

(9) Esta apuntado en mi Carlismo para hispanoamericanos. Fundamentos
de la unidad politica de los pueblos hispanicos, Buenos Aires, Ediciones de la
Academia, 2007.

(10) Son muy expresivas a este respecto, con referencia a Italia, que se
pueden extender sin dificultad al caso hispanoamericano, las tltimas paginas
del libro de Pino ToscA, Il cammino della Tradizione, Rimini, I1 Cerchio, 1995.
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siglo anterior, contrapuestas tan sé6lo al «mal gobierno». Los
testimonios, a este respecto, son unanimes a la hora de des-
cribir el sentir popular no sélo en los anos inmediatamente
anteriores a la independencia sino incluso durante ésta. De
ahi el necesario uso de un artificio a la hora de presentarla
a las sociedades: la «<mascara de Fernando VII». Sin la misma
«la abolicién de Espana y la invencion de las naciones hispa-
noamericanas» no hubieran sido posibles (11). La careta,
claro esta, tapaba la impiedad contra el Rey, a las que las
poblaciones eran tan sensibles, pero no acertaba a cubrir
otras vergiienzas de progenie diversa.

Piénsese en la afirmacién de Simén Bolivar: «La filosofia
del siglo, la politica inglesa, la ambicion de Francia y la estu-
pidez de Espana redujeron subitamente a la América a una
absoluta orfandad y la constituyeron indirectamente en un
estado de energia pasiva. Las luces de algunos aconsejaron
la independencia, esperando fundadamente su proteccion
en la nacion britanica, porque la causa era justa» (12). Frase
probablemente justa en la enumeracién de las causas que
contiene en su primera parte, pero que en modo alguno jus-
tifica la consecuencia que se desprende de la segunda. La
filosofia del siglo, en efecto, esto es, la ilustrada, habia infi-
cionado la América espanola antes de la independencia,
contra la presentacion corriente en cierta escuela de unas
élites tradicionales preservadas por la Escolastica de la con-
taminacion revolucionaria (13). La politica inglesa y la

(11) Cfr. José Antonio ULLATE, Esparioles que no pudieron serlo. La verda
dera historia de la independencia de América, Madrid, LibrosLibres, 2009,
pags. 95 y sigs. Esta obra, que sigo en ocasiones en este epigrafe, combina
sabiamente historia y filosofia. Pese a su madurez y ponderacion ha pro-
vocado alguna reaccién hirsuta en las huestes del nacionalismo (conser-
vador). Véase, en este sentido, Enrique Diaz ArAUJO, «Otra utopia: el
pseudo-carlismo americano», Gladius (Buenos Aires), num. 79 (2010),
pdgs. 71 y sigs. Aunque podria extender sin dificultad la cita entre autores
que, a veces, esconden la mano.

(12) Sim6n BOLIVAR, Discursos, proclamas y epistolario politico, edicion de
Mario Hernandez, 3.* ed., Madrid, Editora Nacional, 1981, pag. 123. Se
trata de una carta a Sir Richard Wellesley, fechada en Kingston el 27 de
mayo de 1815.

(13) Resulta de gran interés a este respecto el trabajo de la investiga-
dora puertorriquena Monelisa PEREZ-MARCHAND, Dos etapas ideologicas del
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ambicion francesa actuaron de consuno en los reinos his-
panicos de Ultramar olvidando sus guerras europeas (14).
Sin la estupidez de la politica espanola, del Rey abajo, en
el seno de una grave crisis reforzada por la invasiéon napo-
le6nica, no puede siquiera concebirse, es cierto, el rapido
desenlace. Pero no parece que tal situacion alcance en nin-
gun caso a legitimar un proceso que, antes bien, resulta
tocado por una indigna impiedad. Al fin y al cabo, segin
texto muy conocido, «todo el inmenso continente, hoy
caos de confusion, de desorden y de miseria, se movia
entonces [en el momento de iniciarse la crisis] con unifor-
midad, sin violencia, podia decirse que sin esfuerzo, y todo
marchaba en orden progresivo hacia mejoras continuas y
sustanciales» (15).

No es cuestion de colacionar aqui por menudo los
«relatos» de la independencia. Baste recordar a nuestros
efectos, en primer lugar, el inicial del liberalismo, que
entronca el movimiento emancipador con los fenémenos
revolucionarios, singularmente los acaecidos en Francia;
aunque también el que —contrariamente al anterior— carac-
teriza a los secesionistas como resistentes a las ideas enci-
clopedistas frente a unos realistas penetrados por ellas; y
aun, finalmente, al que —en la linea del segundo— destaca
a los «fidelistas» con la mentalidad absolutista mientras los

siglo XVIII en México a través de los papeles de la Inquisicion, Ciudad de
Méjico, El Colegio de México, 1945.

(14) La actitud inglesa esta ya consolidada a principios del siglo
XVIII, como muestra el opusculo escrito en 1711 por una «persona dis-
tinguida», y editado en 1739, A proposal for humbling Spain. Véase el inte-
resante libro de Julio C. GONZALEZ, La involucion hispanoamericana. De
provincias de las Espaiias a territorios tributarios, Buenos Aires, Hernandarias,
2010. Respecto de la politica francesa, cfr. D. A. G. WADDELL, «La politica
internacional y la independencia latinoamericana», en Leslie Bethell
(ed.), Historia de América Latina, vol. 5, Barcelona, Cambridge University
Press, 1991, pag. 211. Puede leerse una carta significativa de Napole6n al
duque de Bassano, Afese (Quito), nim. 48 (2008), pags. 170 y sigs.,
comentada por el historiador Pablo Nunez.

(15) Se debe a Lucas Alamdn, ministro mejicano tras la caida de
Iturbide, en su Historia de México desde los primeros movimientos que prepara -
ron su independencia en el aiio de 1808 hasta la época presente, Méjico,
Imprenta de J. M. Lara, 1849, tomo I, pag. 83.
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«patriotas» habrian seguido el pensamiento tradicional de
matriz suareciana (16).

Esta ultima version, en clave de justificacién de la inde-
pendencia, ha gozado de notable penetracion en el mundo
nacionalista y conservador, particularmente clerical, ameri-
cano. Y pese a su apariencia sesuda, y su apoyatura erudita,
resulta infundada: una suerte de «mascara de Suarez» doc-
trinal prolongacion de la otra mascara historica. Es cierto
que la escolastica goz6 en el predio hispano de una conti-
nuidad desconocida en otros. También lo es que la obra del
jesuita granadino, tan notable por muchos conceptos como
discutible por no pocos capitulos [lo que ahora no hace al
caso (17)], se difundi6 con rapidez y perme¢ la cultura caté-
lica hispanica (y no sélo). Pero las construcciones de un
Mariano Moreno o Camilo Torres sobre como «establecido
el pacto social entre el rey y los pueblos, la autoridad de los
pueblos se deriva de la reasuncion del poder supremo que,
por el cautiverio del Rey, ha retrovertido al origen donde la

(16) La primera de las lecturas, por general, excusa de la cita. En lo
que hace a la segunda puede llevarse hasta Marius ANDRE, La fin de
UEmpire espagnol en Amérique, Paris, Nouvelle Librairie Nationale, 1922.
Prologado por Maurras, su autoridad arrastré al error a nuestro maestro
Eugenio Vegas Latapie, quien antepuso un estudio preliminar a su ver-
sion castellana (Santander, Cultura Espanola, 1939). Camino parecido al
que, por la via de un por lo menos parcialmente injusto antiborbonismo
de matriz menéndezpelayiana, condujo a veces (s6lo a veces) a afirmacio-
nes erréoneas en idéntico sentido a nuestro también maestro Francisco
Elias de Tejada. La tercera, finalmente, es de hallar en Manuel GIMENEZ
FERNANDEZ, Las doctrinas populistas en la independencia de Hispano-América,
Sevilla, Escuela de Estudios Hispanoamericanos, 1947.Y, con posteriori-
dad, en las investigaciones de O. Carlos STOETZER, en particular El pensa -
miento politico de la América espaiiola durante el periodo de la emancipacion
(1789-1825), Madrid, IEP, 1966, y Las raices escoldsticas de la emancipacion de
la América espanola, Madrid, CEC, 1982. Puede verse, para un plantea-
miento al tiempo equilibrado y con proyeccion, el ensayo —de presenta-
cion modesta— de Federico SUAREZ VERDEGUER, «El problema de la
independencia de América», Revista de Estudios Americanos (Sevilla), nam.
2 (1949), que he reproducido en 2006, con motivo de la muerte de su
autor, en el volumen correspondiente de los Anales de la Fundacion Elias de
Tejada.

(17) Para quien esté interesado remito al pedagégico y transparente
ensayo de Eugenio VEGAS LATAPIE, «Origen y fundamento del poder»,
Verbo (Madrid), nam. 85-86 (1970), pags. 405 y sigs.
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Monarquia lo derivaba y el ejercicio de éste es susceptible de
nuevas formas que libremente quieran darsele», si son tesis
suarecianas lo son deformadas, vulgarizadas, poco mas que
consignas (18). Porque las discusiones escolasticas sobre el
origen del poder no entraban normalmente en los cursos de
la Compania de Jesus, vehiculo privilegiado de la educacion
superior en el continente americano (19). Porque, en todo
caso, tal doctrina no guarda relaciéon con la tradicional
tomista sobre el origen del poder. Porque, ademas, resulta
especiosa la atribuciéon que se le hace de padre del republi-
canismo secesionista cuando el Doctor Eximio nunca oculto
su preferencia por la monarquia hispanica. Y porque, en
definitiva, mas bien parece que es Rousseau quien despunta
tras la careta.

4. La defeccion del clero y los notables: de la época de la
revolucion al Kulturkampf vernaculo

La mayoria del clero (y también de los notables, en
buena medida pertenecientes al ordo clericalis) se fue plegan-
do mds por conveniencia que por conviccion, lo que no
quita para que puedan contarse excepciones tanto del lado
del clero «refractario» como —sobre todo- del clero «jura-
mentado», a la situaciéon creada por las revoluciones de la
independencia. La toma de posiciéon de Pio VII, una vez
liberado de su cautiverio, en 1816, con su enciclica Ets¢ lon -
gissimo terrarum, lleg6 por lo general demasiado tarde. El
giro producido en la Espana peninsular en 1820, con el rey
coaccionado por los liberales radicales, termin6 ademas de
arruinar pronto cualquier esperanza (20). Los gobiernos
neonatos, como quiera que sea, buscaron neutralizar a la

(18) Cfr. José Antonio ULLATE, Espaiioles que no pudieron serlo, cit.,
pags. 107 y sigs.

(19) Puede verse, por ejemplo, a estos efectos el libro del padre
Miguel BATLLORY, S. J., El abate Vizcardo: historia y mito de la intervencion de
los jesuitas en la independencia de Hispanoamérica, Madrid, Fundacién
Mapfre, 1995.

(20) Cfr. Pedro LETURIA, La enciclica de Pio VII sobre la revolucion hispano-
americana, Sevilla, Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 1948.
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Iglesia, tanto con la dependencia econémica, a través de las
desamortizaciones, que al mismo tiempo consolidaban una
clase propietaria al servicio de la revolucion, como con el con-
trol de la formacioén religiosa, por medio del cierre de los
seminarios. El clero, asi, fue cada vez mds ahormado por la
revolucion y resulté siempre mas funcional a sus gobiernos.
Pocos fueron los que, con mayor o menor agudezay presteza,
alzaron la voz advirtiendo de los funestos caminos de la revo-
lucion. Los hechos se habian impuesto a sus deseos. Asi, el
rioplatense padre Castaneda, diez anos después de la
Revolucién de mayo de 1810, y sin verdadera rectificacion, no
duda en evocar sin embargo retéricamente respecto de
Espana el comportamiento del hijo prédigo (21). Menos atin
los que, distancidandose de la competicion por exhibirse mas
criollo o «patriota», mantuvieron la fidelidad a la herencia
espanola. Como el peruano Ostolaza, firmante del
Manifiesto de los Persas de 1814 y finalmente carlista (22).

La separacion producida entre los nuevos gobiernos y el
Papado, que se extendi6 hasta bien entrado el siglo XIX por
lo comun, afianz6 curiosamente la politica regalista —tinica
herencia espanola no repudiada- y signific6 la dependencia
total del clero respecto de los gobiernos revolucionarios.
Sélo en los aledanos del II Concilio Vaticano, y hasta la
negociaciéon de nuevos concordatos, se alteré la situacion,
modus vivendi incomodo para Roma aunque beneficioso

(21) Francisco de Paula CASTANEDA, O.F.M., Desengaiiador gauchipoliti -
co (Buenos Aires), 4 de agosto de 1820: « De no hacerlo asi, ya no queda
otro recurso que el del hijo prédigo [...]. La Espana de quien jamas
hemos estado tan quejosos como de nosotros mismos; la Espana y su rega-
z0 serd nuestro unico asilo donde podremos acogernos cuando, por nues-
tra incredulidad, el hijo persiga al padre con un punal, las hijas a la
madre, y cuando un huésped no esté seguro de otro huésped a causa de
ser todos ladrones». Véase Guillermo FURLONG, S. ]J., Vida y obra de fray
Francisco de Paula Castanieda: un testigo de la naciente patria argentina (1810-
1830), Buenos Aires, Ediciones Castaneda, 1994, pag. 484. El padre
Alfredo Sdenz, en su articulo «Dos cosmovisiones en pugna y la figura del
padre Castaneda», Gladius (Buenos Aires), nam. 78 (2010), pags. 25-51,
sigue la orientacion desiderativa de su hermano de orden.

(22) Véase Fernan ALTUVE-FEBRES, «Blas de Ostolaza, un apasionado
de la fidelidad», Anales de la Fundacion Francisco Elias de Tejada (Madrid),
num. 13 (2007), pags. 141 y sigs.
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para los Estados. Las constituciones liberales, por su parte,
no hicieron sino poner en letras de molde lo que habia sido
practica de los Estados nacientes. A este proposito resulta
sorprendente la miopia del juicio de algunos sectores que se
dirian tradicionales ante el fenémeno del constitucionalis-
mo liberal moderado. Pongamos por caso la Constitucion
argentina de 1853, tomada con poca sagacidad como ejem-
plo de Estado catélico, cuando no deja de ser nuevamente
un artificio, otra mascara, en este caso la del catolicismo,
para hacer pasar el Estado liberal (23). Como si en otros
lugares no se hubiera dado idéntico proceso y con los mis-
mos resultados. Pero sobre el asunto habremos de volver
hacia el final.

Por ahi se da la mano la actitud del clero con la de los
notables. Cuando vence la revolucién son muy pocos los que
quedan del lado del derrotado, que en nuestro caso era la
tradicion catolica hispanica. Hay una tendencia muy huma-
na, demasiado humana, a acomodarse a lo que sucede, mas
aun a lo que triunfa. En nuestro caso, al instinto de supervi
vencia deben sumarse la permanencia —ya apuntada— del
regalismo y, sobre todo, la convicciéon liberal (aun templada)
ampliamente difundida. Ilustrémoslos nuevamente desde la
Argentina. El primero de los factores con fray Mamerto
Esquit, famoso por el sermén favorable a la Constitucion de
1853, que introducia la libertad de cultos, pese a su reputa-
cion de antiliberal (24).Y el segundo con la actitud del tam-

(23) Cfr., como ejemplo, Ambrosio ROMERO, Alberto RODRIGUEZ
VARELA y Eduardo VENTURA, Manual de historia politica y constitucional argen -
tina (1776-1976), Buenos Aires, A-Z editora, 1977. Pero es tesis mas difun-
dida, del civilista Llambias al constitucionalista Bidart Campos. He
criticado una tesis semejante, aplicada a Espana, en mi La constitucion cris -
tiana de los Estados, Barcelona, Scire, 2008, pags. 105-108.

(24) Cfr., por ejemplo, Alberto CATURELLI, Mamerto Esquiti. Vida y pen -
samiento, Cérdoba, Teuco, 1971. Mas cauto es Horacio SANCHEZ DE LORIA,
Las ideas politico-religiosas de fray Mamerto Esquiti, Buenos Aires, Quérum-
Educa, 2002. El elogio se contrae en estos autores principalmente a la
prudencia del fraile, mientras que en otros decididamente se refiere a su
signo intelectual (liberal): cfr. José Ignacio SARANYANA (ed.), Teologia en
América Latina, vol. II/2, «De las guerras de independencia hasta finales del
siglo XIX (1810-1899)», Francoforte de Meno, Iberoamericana-Vervuert,
2008, pdg. 500. El autor del epigrafe es el profesor de la Universidad
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bién clérigo Francisco Bruno de Rivarola, que en 1809
exhorta a mantenerse «firmes en la fe que habéis debido a la
piedad de los Reyes Catolicos» desde una postura regalista de
matriz protestante y galicana (ajeno, pues, a las practicas his-
panas de igual nombre) que serd mas tarde util a los revolu-
cionarios, sin mas cambio que el de la dedicatoria y algunas
referencias menores, adhiriéndose tras la revolucion de
mayo de 1810 al grupo liderado por Artigas (25).

Con un clero y una intelectualidad mayoritariamente
liberales se fue abriendo camino el ultramontanismo como
unica posibilidad de teoria (y en su caso prdctica) politica
catolica. Los ejemplos, en este caso, podemos extraerlos del
Pert y del Ecuador.

En el ultimo bastién del realismo continental hallamos,
en los mismos dias en que en otras partes de la monarquia se
habia iniciado la secesién, al canénigo don José Ignacio
Moreno, a quien se ha inscrito en las filas de una «Ilustracion
catdlica» (26) que no podia sino concluir en el conservatis
mo. Asi, si exhort6 a la «<sumisién y a la concordia» con moti-
vo de la revuelta de Huanuco en 1812, pocos meses después
expresaba votos de que la nueva monarquia constitucional
instaurada por la carta gaditana fuese «moderada», para
anos después aceptar la independencia, que —eso si— intent6
conservase la monarquia. Y es que, como buena parte de la
élite virreinal limena, ante el dilema de 1820 —ha escrito una
autorizada pluma coterranea suya— opt6 por «un conservatismo
vestido con el traje del separatismo patriota»: «A diferencia
del trujillano Blas de Ostolaza que encarné el pensamiento
contrailustrado de cuno espanol, o del chuquisaqueno Ber-
nardo de Monteagudo que trajo al Peru el ideario conserva-

Catolica Argentina Néstor Tomds Auza, quien lo califica de «modelo de
sacerdote de la transicién al régimen de las libertades».

(25) Cfr. el excelente trabajo de Juan Fernando SEGOVIA, «Fidelismo
y regalismo en Francisco Bruno de Rivarola», Revista Cruz del Sur (Buenos
Aires), nim. 3 (2012), pags. 27 y sigs.

(26) Puede verse para este concepto, algunos de cuyos perfiles son
muy discutibles, el articulo de Mario GONGORA, «Aspectos de la ilustracién
catdlica en el pensamiento y la vida eclesidstica chilena», Historia
(Santiago de Chile), nim. 8 (1969), pags. 43 y sigs. Cfr. también Francisco
Puy, El pensamiento politico tradicional en la Espania del siglo XVIII (1700-
1760), Madrid, IEP, 1966.
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dor de perfil inglés, José Ignacio Moreno acogio la critica de
los contrarrevolucionarios franceses contra el liberalismo
adaptandolas a la realidad hispanoamericana, pues creia
que el derrumbe de la monarquia en este continente habia
abierto una crisis de legitimidad tan grande que no podria
ser solucionada si no se reconocia a la tradicién politica cris-
tiana como unica fuente para recomponer a una civilizacion
fracturada por la rebelion laicista [...]. Dentro de esta
vision, América habia quedado en la orfandad de una dinas-
tia y por eso solo se podia recurrir al Papado —una verdadera
monarquia universal- en tanto unica instituciéon que queda-
ba como garante de los valores tradicionales y que podia res-
taurar el orden perdido» (27). Todavia en el Perd, pero ya
en la generacion siguiente, estd el caso de Bartolomé
Herrera, que —al igual que Donoso Cortés, con el que pre-
senta un notable paralelismo— pasé6 del liberalismo doctrina-
rio a sostener, en este caso desde 1861, esto es, cuando tras
abandonar la politica fue entronizado obispo de Arequipa,
doctrinas abiertamente contrarrevolucionarias, en la senda
del Pio IX que publicaria el ano de la muerte de aquél el afa-
mado Syllabus (28).

Tomemos finalmente el caso de don Gabriel Garcia
Moreno, sobrino por cierto del canénigo peruano de quien
lineas atras hablabamos. De convicciones monarquicas, alza-
do a la presidencia del Ecuador por dos veces, puede ser
adscrito al ultramontanismo americano, del que incluso
constituiria uno de los modelos mas destacados, si bien pre-
senta caracteristicas singulares (29). Hasta el punto de que
se ha identificado su proyecto politico con las notas de la

(27) Fernan ALTUVE-FEBRES, «José Ignacio Moreno y la ilustracién
catblica», Anales de la Fundacion Elias de Tejada (Madrid), ano XIV (2008),
pags. 143 y sigs., y en concreto la pag. 149.

(28) Cfr. Fernan ALTUVE-FEBRES (ed.), Bartolomé Herrera y su tiempo,
Lima, Quinto Reino, 2010. Son las actas del Congreso internacional con-
memorativo del bicentenario del natalicio de Bartolomé Herrera, cele-
brado en 2008.

(29) Influido por Balmes y elogiado por Louis Veuillot, expresa en
cambio —antes de su acceso al poder— su admiracién por Napoleén III.
Cfr. su carta a Roberto Ascasubi, fechada el 15 de Julio de 1855, y publi-
cada por Wilfrido LOOR, Cartas de Garcia Moreno (1846-1854), Quito, La
Prensa Catolica, 1953, pag. 99.
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«modernidad catélica republicana» (30). En efecto, fij6 en
la unidad de creencia la clave de la identidad ecuatoriana,
apunt6 a la reforma del clero como base de la reforma
moral del pais, logré la firma del Concordato con Roma
durante su primera presidencia (1861-1865) y emprendi6
un haz de ambiciosas reformas sociales tocantes al gobierno,
la educacion, la universidad y las condiciones materiales de
vida. El machete que seg6 la que hubiera sido su tercera pre-
sidencia ataj6 también ese camino politico.

5. Del laicismo finisecular a las tentaciones totalitarias

Hasta después de la primera guerra mundial el clero fue
mayoritariamente liberal en politica. S6lo en el periodo de
entreguerras en diversa medida sufrirad la tentacion de las
nuevas ideas totalitarias, aunque en este punto fueron los
laicos los mas afectados. La intelectualidad catélica, por su
parte, se hizo cada vez mas liberal, jugando el juego del régi-
men nuevo sin notar aparentemente contradiccion alguna
con su fe. Cuando lleg6 el kulturkampf vernaculo, y lo hizo
en toda Hispanoameérica, en diferentes momentos, acompa-
sado a la evolucion politica de cada pais, algunos intentaron
resistir. Formaron partidos catélicos con escaso peso electo-
ral y politico, abrieron periédicos de distribucién minorita-
ria comparada con la de los oficiales, fundaron centros de
formacion y actividad... Se enfrentaron a los gobiernos,
pero rara vez al régimen liberal. Tomemos el ejemplo del

(30) Cfr. Juan MAIGUASHCA, «El proyecto garciano de modernidad
catdlica republicana en Ecuador (1830-1875)», en Marta Irurozqui Victo-
riano (ed.), La mirada esquiva. Reflexiones historicas sobre la interaccion del
Estado y la ciudadania en los Andes (Bolivia, Ecuador y Perii) en el siglo XIX,
Madrid, CSIC, 2005, pags. 233 y sigs. Véase también Bernardino Bravo
Lra, Constitucion y reconstitucion. Historia del Estado en Iberoamérica (1511-
2009) Santiago de Chile, Legal Publishing, 2010, pag. 97, quien lo aproxi-
ma al chileno Portales. De algiin modo se parece también al espanol Bravo
Murillo. Elias de Tejada, en su «Ideas politicas y fracaso de Juan Bravo
Murillo», Verbo (Madrid), nim. 167 (1978), pdgs. 807 y sigs., no ahorra en
cambio las criticas a su actitud desde el angulo del pensamiento catolico
tradicional.
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argentino Estrada: catélico modelo, de fe firme, pero liberal
en sus ideas y a quien no repugnaba mezclar a Kant con
Santo Tomas, pregonar la separacion de la Iglesia y el Estado
contra lo ensenado por Pio IX o despotricar contra la obra
de Espana o el tirano Rosas (31). Es cierto que no cabia
esperar otra cosa de un catolicismo politicamente liberal y
enfeudado en los regimenes republicanos. Queda pendien-
te la pregunta, cuya respuesta no podemos aqui siquiera
esbozar, de por qué el manso liberalismo constitucionalista
se convirtié con el andar del tiempo en perseguidor abierto
de la Iglesia. Pero, por lo general, asi fue.

Una alternativa aparente al liberalismo catélico fue el
catolicismo social. Seguia las ensenanzas de Le6n XIII, pero
estaba condenado a no tener relevancia politica... a no ser
que se pusiera en frente del régimen liberal (32). Pero eso
era ya otra cosa. Asi que quedo6 en un catolicismo asistencia-
lista, gremialista, alejado de las ideas de una res publica chris -
tiana 'y de la hispanidad. Su importancia fue notable, no asi
su peso politico real. Pero el problema social, segin habia
dicho el propio Leén XIII, era consecuencia del politico,
procedente —a su vez— del moral y religioso. Esto es, el pro-
testantismo produjo el liberalismo y éste la cuestion social.
La verdadera doctrina social de la Iglesia, pues, no podia
dejar de ser politica (33). Pero el catolicismo social obvio
esta conexion y el régimen liberal, a cambio, lo toler6. Un
juicio severo seria el de que aplacaba la reaccion tradicional
calmando los animos sociales.

Tras la primera guerra mundial pueden distinguirse dos

(31) De nuevo es imprescindible el trabajo de Juan Fernando SEGO-
V1A, «Estrada y el liberalismo catélico», Anales de la Fundacion Elias de
Tejada (Madrid), nim. 8 (2002), pags. 99 y sigs.

(32) En Francia o en Espana el catolicismo social comenzé ligado
estrechamente al legitimismo y al carlismo. Esto es, consciente de la cone-
xion entre la cuestion social y el problema politico. S6lo mas adelante se
fue aproximando al catolicismo liberal a través de la conversion de la demo-
cracia cristiana de social en politica. Aunque en Espana siempre qued6 un
catolicismo social ajeno al liberalismo, en cuanto se desligé también del car-
lismo perdi6 toda eficacia politica. Esto es lo que desde el origen, al no
haber una fuerza semejante al carlismo, se dio en la América espainola.

(33) Cfr. Miguel AYUSO, La constitucion cristiana de los Estados, cit., espe-
cialmente el capitulo 2.
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corrientes, tanto en el clero como en la intelectualidad cato-
lica, si bien —como ya hemos anotado- entre los laicos las
ideas nuevas prendan con mas vigor. En primer lugar se con-
serva el viejo sector liberal, constitucionalista, que se ha
coloreado de «sentido social». Aunque no son reformistas
en el plano politico o constitucional, como sus predeceso-
res, bregan por medidas que cautericen las heridas de los
menos favorecidos, que el régimen liberal inevitablemente
tiende a reabrir y a hurgar en ellas. Con la aparicion de los
diferentes populismos se tornaran en defensores sin amba-
ges del antiguo régimen (liberal-constitucional) y criticos
del contenido neo-caudillista y antilegalista del «Estado
nuevo». Los demoécrata-cristianos se uniran a ellos en segui-
da. Se encuentra, a continuacion, un nuevo tronco catolico
que se deja permear por los fascismos, incluido el nazismo.
En filosofia han sido ganados por el vitalismo y el existencia-
lismo, en la practica se inclinan hacia los nuevos movimien-
tos contestatarios del liberalismo y algunos de entre ellos
son partidarios del Estado nuevo, es decir, de lo que se cono-
ce comunmente como populismo (34). Podria sin embargo
hablarse de una tercera linea, la de los nacionalistas no fas-
cistas. Por varios motivos: a) porque en ellos hay mayor
conocimiento de la doctrina catoélica y por lo tanto no son
ganados tan facilmente por las nuevas ideas; b) porque tam-
bién renace entre ellos el aprecio de lo hispanico y lo catélico
como constitutivo esencial de las sociedades hispanoameri-

(34) El fascismo tiene una matriz moderna totalmente ajena a la cul-
tura catdlica. La adhesion al mismo de parte mundo catoélico s6lo puede
entenderse por via reactiva, en clave de anticomunismo y antiliberalismo
(politico). Pero la mixtura no resulta en modo alguno natural. Alli donde
existié un catolicismo politico activo la tentacién fue limitada. Es el caso
espanol donde el carlismo no podia avenirse ni siquiera con el singular
fascismo que fue la Falange. Y no sélo por la incompatibilidad de doctri-
nas, sino aun por la de estilos. Cfr. Manuel DE SANTA CruUZ, «El estilo de
los carlistas», en Miguel Ayuso (ed.), A los 175 anos del Carlismo. Una revi -
sion de la tradicion politica hispanica, Madrid, Itinerarios, 2011, pags. 27 y
sigs. En el mundo hispanoamericano, por el contrario, las contaminacio-
nes alcanzaron a la mayor parte de las fuerzas verdaderamente catélicas,
por lo general inconscientes de las dificultades objetivas del asunto. En las
personas de una cierta generacion el peso de los sentimientos permiten
explicarlo (limitadamente). Para las de las siguientes, francamente, resul-
ta mucho menos disculpable.
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canas: lo predican en sus escritos politicos y, lo que es mas
importante, emprenden la tarea de la revision histérica para
exhibir esas nobles raices; c) porque aunque es verdad que
no acertaron en una alternativa politica practica al régimen
liberal, que muchos confiaron a los instrumentos del régi-
men que criticaban, esto es de menor cuantia si se tiene en
cuenta el caracter intelectual de la reaccion. Pero sobre esto
deberemos volver en seguida.

La apariciéon de los populismos va a operar una nueva
division entre los catolicos que se puede plantear en términos
esquematicos: la antipatia de unos para con el Estado todopo-
deroso (que recibe distintos nombres como el de Estado
social o del bienestar) choca con la confianza que suscita en
otros. Al igual que los liberales se suman a los criticos, los fas-
cistas apoyan la experiencia del Estado nuevo. Las aguas se
entremezclan entonces y las corrientes se confunden de resul-
tas (35). Habria que mirar con singular detenimiento este
momento histérico, sobre todo por la influencia que ha de
tener mas adelante. Estas oscuras confusiones y mezclas espu-
rias vienen de la misma naturaleza de los populismos. Y los
catolicos no dejaron de ser afectados por éstos.

La democracia cristiana emerge propiamente con la cri-
tica al populismo y al Estado nuevo, asi como con el despe-
gue de los Estados Unidos como potencia continental y
mundial. Inmediatamente gano el apoyo, e incluso el fervor,
de los catdlicos liberales (pero no de los nacionalistas) y la
enemistad de los partidarios de populismo y Estado nuevo.
Se trata de un momento de gran tensién, porque si por un
lado se pierde el norte de la res publica christiana, por el otro
se adormece y atonta el hispanismo, que queda en muchos
casos prendido al franquismo o al falangismo. No vale la
pena hacer aqui un recuento de los cambios y las peripecias
politicos de la democracia cristiana (36), pero si resaltar la

(35) Un ejemplo conocido es el de nuestro admirado amigo Luis
Corsi Otdlora: ideas tradicionales, noblemente hispanico, pero carcomi-
do por su defensa del Estado nuevo. Lo he escrito con toda simpatia en
el obituario que le dediqué: cfr. Miguel Ayuso, «In memoriam Luis Corsi
Otdlora», Verbo (Madrid), nim. 521-522 (2014).

(36) En los nameros 6, 7, 8 y 9 de la revista semestral hispanoamericana
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defeccion de los democristianos de las ideas de Cristiandad,
mayor o menor, en cuanto se dirigieron por los caminos
cada vez mas confusos del régimen en sus variaciones hist6-
ricas.

Por estos anos se aprecia también un renacimiento del
hispanismo, que se ha ido forjando por distintas causas y en
distintos momentos: en primer lugar, la guerra con los
Estados Unidos y la llorada pérdida de Cuba, si bien en la
base parece que estaba mas el temor a la hegemonia yanqui
que un verdadero sentimiento hispanico; la guerra civil espa-
nola, en segundo término, acab6 por dividir a los bandos
catolicos igual que en Espana: democraticos y fascistas, de
modo genérico (37), por cierto, pero desperté —ahora si— una
verdadera conviccion hispanista; finalmente la diplomacia
espanola, en la dictadura de Primo de Rivera, que envi6 de
embajador en Buenos Aires a Ramiro de Maeztu, y en el pri-
mer franquismo (por lo menos hasta los anos cincuenta), que
contribuy6 (entre promiscuidades e incoherencias varias) a la
difusion de las ideas del hispanismo politico tradicional.

7. El triunfo del «<americanismo»: el II Concilio Vaticano y su
posteridad

Tras la segunda guerra mundial, el clero sigue a Romay
su politica favorable a la democracia cristiana, esto es, al
«americanismo» intelectual y practico (38). Pocos y excep-

de historia y politica Fuego y Raya (Cordoba) puede verse un vasto desplie-
gue del argumento.

(37) Es de notar la negativa influencia de Maritain, que se pase6 por
el continente pregonando la democracia y el antifascismo (segun €l lo
entendia). Su influjo fue notable por doquier, pero particularmente en la
Argentina, Chile y el Brasil. Cfr., para una critica de la posiciéon de
Maritain y su influjo americano, sobre todo brasileno, Gustavo CORCAO, O
seculo do nada, Rio de Janiero, Record, 1973.

(38) Aunque referido principalmente a Italia, resulta de gran interés
el libro del profesor Danilo CASTELLANO, De christiana republica, Napoles,
Edizioni Scientifiche Italiane, 2004. En relaciéon con el americanismo
puede verse el dossier publicado en el nim. 511-512 (2013) de Verbo, con
textos de Danilo Castellano, Miguel Ayuso y John Rao. Se trata de afirmar
el modelo de los Estados Unidos de América, basado en una laicidad no
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cionalmente conservan la idea de la res publica christiana y la
defensa de las raices hispanicas. Pues con Quas primas, de
algunos anos antes, sucedi6 lo mismo que con el Syllabusy la
Quanta cura: fueron mal leidas, mal entendidas y peor apli-
cadas. Hasta el punto de que no se veia que estos pronuncia-
mientos del magisterio pudieran ser incompatibles con el
liberalismo y el democratismo.

La teologia del Reino de Cristo, asi, tuvo notables reper-
cusiones devotas pero escasas consecuencias politicas. Salva
sea la excepcion del Méjico cristero, heroica desde el angulo
del testimonio y del martirio, pero no tanto desde el de una
comprension de los procesos politicos acorde con la idea del
orden politico cristiano. De nuevo, visto el asunto desde
Espana, adquiere notables perfiles distintos: el carlismo, de
un lado, y el monarquismo dindsticamente liberal pero doc-
trinalmente tradicionalista de Accién Espanola, de otro,
pero sobre todo aquél, determinaron el sentido religioso de
la guerra de 1936-1939, dotado de un signo politico cons-
cientemente antiliberal (39), que no es dado encontrar en la
cristiada mejicana, defensiva de la religion frente a las agre-
siones laicistas, si, pero basada casi en exclusiva en la recla-
macion de la libertad religiosa (aunque fuera la libertad de la
religion y no dereligion) y de ensenanza de acuerdo con las
orientaciones de una Accion Catélica en verdad democristia-
na (40). Bien mirado, en América el correlato politico de la

excluyente sino inclusiva, como el paradigma de las relaciones entre la
Iglesia y la comunidad politica. Tesis condenada por Leén XIII y hoy, de
Jacto e incluso a veces pareciera que de iure, convertida en la mas difundida
en los ambientes eclesidsticos llamados conservadores, por compartirla el
papa Ratzinger. Habra que ver si es afectada por la inflexion francisquista.

(39) Cfr. Rafael GAMBRA, Tradicion o mimetismo, cit.

(40) Una reflexion del tipo, en cambio, no se encuentra en la litera-
tura al uso. Sin embargo nos parece importante en extremo desarrollar
este filon, que en nada empece la heroicidad de los combatientes y los
martires, sino que se limita a poner en su sitio el acontecimiento dentro
de su cuadro politico correspondiente. Parece claro, en todo caso, que el
influjo democristiano procederia por la via del clericalismo de la Accién
Catdlica y no del doblemente ponzonoso del maritenismo. Plinio Correa
de Oliveira, anos después, en su libro Em defesa da A¢do Catolica, Sao Paulo,
1943, detect6 la evolucion no s6lo democrata-cristiana sino marxista en la
Accién Catolica de su tiempo, pero no parece que hubiera comprendido
ni las implicaciones metodolégicas ni la entrana del asunto.

676 Verbo, nim. 527-528 (2014), 659-683.



EL PROBLEMA POLITICO DE LOS CATOLICOS HISPANOAMERICANOS

teologia del Reino de Cristo vendra por caminos extraviados:
la teologia de la liberacion (41).

Y es que el II Concilio Vaticano favoreci6 en general en
Hispanoamérica una lectura izquierdista, revolucionaria en
sentido socialista-marxista: fue asi la cuna de la teologia de
la liberacion y luego de la nueva teologia latinoamericana o
del pueblo. De modo tal que, tras los afios 70 se pueden ver
tres grandes corrientes en el clero: los viejos liberales, cons-
titucionalistas, que juegan un papel conservador; los demo-
cristianos variopintos, y los tercermundistas, con variantes
populistas segun los casos (en Argentina por el peronismo,
pero no fue diferente en Peru, Brasil o Méjico). Esto subsis-
te hasta el dia de hoy. El clero de orientacion tradicional es
minoritario y de infima influencia (salvo, claro estd, los
seguidores) en la sociedad y en los fieles, entregados al pro-
gresismo modernista en materia de fe y politica.

Este punto es sumamente importante, pues las ovejas
siguen al pastor: si éste coge el fusil, aquéllas se vuelven gue-
rrilleras; si se apega a la constitucion, se vuelven legalistas
liberales, conservadores de un orden en el que se sienten
cémodos; si confiesa la democracia, las hace (ademas de
someterlas a una evolucion ideolégica propia de la demo-
cracia cristiana) carne de canén de las elecciones.

Hispanoamérica no dejé de padecer lo que cualquier
pais catolico la posteridad del II Concilio Vaticano. El aban-
dono del concepto de res publica christiana parecié dar la
razén a liberales y democristianos, que hoy son gran mayo-
ria y no tienen ningun respeto (y si desconocimiento cuan-
do no aversion) de la tradicién politica hispanica: no les
interesa sino la ultima moda doctrinal puesta en circulaciéon
desde el Vaticano. La singularidad de Hispanoamérica esta,
otra vez, en el sumarse los catélicos a revolucion de izquier-
das con la teologia de la liberacion y sus derivados: a los
curas guerrilleros siguieron los catélicos guerrilleros en casi

(41) También seria oportuno efectuar una indagacion al objeto de
aceptar o rechazar tal conexién. Un poco osadamente, esto es sin apoyo
alguno, la afirma Josep Ignasi Saranyana en la introduccién a la obra por
él coordinada Teologia en América Latina, vol. 111, El siglo de las teologias lati -
noamericanistas (1899-2001 ), Madrid, Editorial Iberoamericana, 2002.
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todos los paises, de Norte a Sur. El origen catélico de varios
movimientos guerrilleros, ademas, es tan indudable como
asombroso: el «compromiso del intelectual» se convierte en
«militancia» subversiva, durante mucho tiempo bajo la com-
plice mirada de los obispos y aun de Roma. A veces, los ulti-
mos, critican los medios violentos, pero nadie pone el
cascabel al gato, es decir, nadie se atreve a condenar la fuen-
te ideologica, falsamente teologica, de donde nace esa vio-
lencia. Es mas, durante decenios se saludara el didlogo
cristiano-marxista como admirable ejemplo de responsabili-
dad politica. Mas adelante cambiara el signo, pero gran
parte del mal estard hecho.

Para completar la vision del periodo mas cercano a noso-
tros, podemos anadir algunas observaciones (casi) conclusi-
vas.

Para comenzar, la carencia de soluciones tipicamente
catolicas e hispanicas, porque el militarismo no lo es. Ha
sido éste un funesto error de los catolicos de esos pagos:
creer que el sentido del honor y del servicio del militar de
antano se perpetuaba en los ejércitos de los Estados de
masa. Primer paso desde el que se pasaba al militarismo
como respuesta necesaria a la debacle de los Estados nacio-
nales, explotados econémicamente, invadidos culturalmen-
te y extenuados por la politica de los partidos politicos (42).
Es que al catélico se le ha hecho dificil hallar una solucién
politica entre el demoliberalismo auspiciado en la practica
(cuando no también en la teoria) por Roma, la revolucion
tercermundista aliada de la izquierda y la ausencia de la
ensenanza tradicional. «La hora de la espada» que el argen-
tino Lugones anunci6 en el Perd, en el centenario de la
batalla de Ayacucho (1924), fue el espejismo de muchos
catolicos bienpensantes (en los dos sentidos del término,
esto es, el doctrinal, de la buena doctrina, y el sociolégico,
de las buenas digestiones) hasta no hace poco.

(42) El padre Leonardo Castellani, modo suo, denuncié estos errores
de muchos nacionalistas en su epilogo al libro de Marcelo Sanchez
Sorondo, La revolucion que anunciamos, Buenos Aires, Nueva Politica,
1945, pags. 260 y sigs. Mas descriptivo e institucional se muestra el histo-
riador chileno Bernardino BRAVO LIRA, op. cit., pags. 266 y sigs.
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Seguidamente, la pérdida de la fe en muchos sectores y la
invasion de las sectas protestantes (en especial luteranas y
carismaticas) desde mediados del pasado siglo, han llevado
—en segundo lugar— a que muchos catélicos separaran la vida
religiosa de la politica. Lo politico se convierte definitivamen-
te en una opcion personal y se deja de pensar en la res publica
christiana Hasta los que serian considerados «integros» —a
veces incluso los «integristas»— vacilan ante el problema poli-
tico. El Vaticano II (en ocasiones inadvertidamente) y el dia-
logo con los protestantes los ha reblandecido mas que la vieja
discusion con el marxismo cristiano.

Queda asi, para terminar, un conformismo ayuno de
ideas, que podria ilustrarse con ejemplos extraidos del «con-
servatismo» (en el mundo hispanico destacadamente el
«Opus Dei», pero también otras instituciones nacidas poste-
riormente que o lo imitan o lo siguen en la busqueda de su
éxito) eclesial. Conformismo, digo, porque se sienten a sus
anchas en el marasmo del demoliberalismo que ensenan y
predican como si fueran sus progenitores; y ayuno de ideas,
también, porque van a abrevar a unos intelectuales que se
han aplicado con entusado digno de mejor causa a desmon-
tar la tradicion catdlica en todos sus ambitos.

«Aquellos polvos trajeron estos lodos», reza el refran.
Porque los catélicos —salvo contadisimos casos— fueron inca-
paces de conservar y trasmitir las ideas de la res publica chris -
tiana y de la tradicién politica espanola, me escribe un
querido amigo desde el Rio de la Plata, «vivimos en lodazal
democratico y liberal como el hijo prédigo en el chiquero.
Pero éste anoraba la casa del Padre; nosotros, en cambio,
nos revolcamos cual chanchos sin memoria de nada».

8. Una conclusion: el carlismo como diferencia

Creo que de lo que precede puede extraerse una refle-
xi6n sobre la singularidad del dilema politico hispanoame-
ricano. Que los catélicos han de vivir en manera
particularmente dramatica. Los pueblos americanos miem-
bros de la familia hispanica sufren hoy la tentacion de optar
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por seguir los ideales del occidente liberal y capitalista o
enfrentarse contra éste con sentimientos de «tercer mundo» e
ideologia posmarxista. Este falso dilema —ha escrito un agudo
analista— es expresion de la pérdida del sentido de su historia
que, al modo como ocurri6é también en Espana, fue efecto de
la Ilustraciéon desarraigada de algunos nucleos dirigentes
desde el siglo XVIII; la llamada «independencia», asi, fue en lo
social y econémico el comienzo de su absorcién, de hecho, en
el imperio de los pueblos anglosajones, y de su penetracion en
lo cultural e ideolégico por el espiritu de la Francia revolucio-
naria: «Capitalismo, liberalismo e imperialismo son hechos
sociales intimamente conexos con la hegemonia mundial de
aquellas potencias protestantes cuyo engrandecimiento se rea-
liz6 a costa de la decadencia del mundo hispanico. Por eso, las
pretendidas clases dirigentes que asimilaron aquellas ideas, y
posteriormente las del positivismo francés o anglosajon, han
venido a ser algo asi como un “proletariado interno” de una
civilizacién que absorbi6 el mundo de las “inclitas razas ubérri-
mas, sangre de Hispania fecunda” [...]. En la historia la
Providencia escribe derecho con renglones torcidos. Hemos
visto después surgir el resentimiento contra los norteamerica-
nos en aquellos pueblos, que incluso ha sido en ocasiones ini-
cialmente alentado en lo ideolégico por el desintegrador
izquierdismo anglosajon» (43).

Son muchos los aspectos que siguen asociando intima-
mente el problema politico de los catdlicos en Espana y en
Hispanoamérica. Y también —como ha ido despuntando en
las paginas precedentes— alguna diferencia. Porque en
América, tras los primeros momentos de confusion, quienes
quisieron rechazar el liberalismo hubieron de hacer mil fili-
granas para evitar comprender en su rechazo a las propias
patrias devenidas «naciones», nacidas en efecto de procesos
impulsados por caudillos, unos y otros, tocados por la revo-
lucion liberal (44). Esa es la razén por la que el tradiciona-

(43) Francisco CANALS, «Hispanoamérica», en Obras completas, vol. 2,
Barcelona, Balmes, 2014, pag. 113. El articulo se public6 originalmente
en 1977. La referencia poética es, claro estd, a la «Salutacién del optimis-
ta» de Rubén Darfjo.

(44) Alguna excepcién puede encontrarse sin embargo: el anteceden-
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lismo carlista —lo he dicho en alguna ocasién, sin dnimo
polémico y con pocas esperanzas de ser comprendido (45)—
encuentra serios obsticulos en muchos ambientes de
América, ganados por el «nacionalismo», un nacionalismo
que si en sede doctrinal podria hallar sin dificultad con
aquél amplios puntos de acuerdo —también algunos de desa-
cuerdo por las razones que nos llevarian bien lejos, pero q u e
derivan de contaminaciones modernas (46)—, no deja de
tener delante el obstdculo insalvable de las «fiestas patrias»,
los «patricios» y los «libertadores». Ese origen parricida y
espurio no deja de gravitar inexorablemente en todo y en
todos, impidiendo la apertura natural al tradicionalismo, un
tradicionalismo que es una doctrina que se hace carne en
una historia.

La Espana peninsular, en cambio, cuando se produce la
revolucion liberal, y bien pronto la usurpacion dinastica,
aunque mutilada, esta hecha. El carlismo precisamente por
ello es la continuidad de la verdadera Espana, que se opone
a un liberalismo que lejos de ser constituyente de la
«nacién» (como en América) es alli simplemente instru-
mento de desmedulamiento y disolucion (47). Permitaseme

te del caudillo mestizo pastuso Agustin Agualongo y la actitud de los
negros novogranadinos en la independencia (cfr. Luis CORSI OTALORA,
Los negros en la independencia: jviva el Rei!, Buenos Aires, Nueva Hispanidad,
2006), o la de Antonio Huachaca, campesino indigena realista y la rebe-
16n de los iquichanos en el Peru (cfr. Fernan ALTUVE-FEBRES, «El carlismo
en el Pert», en el volumen editado por miy ya citado A los 175 afios del
carlismo, pags. 217 y sigs. Fenémenos que —como indica Ferndn Altuve-
Febres, quien prepara un libro sobre el asunto bajo el titulo de Tradicion
y resistencia— se reproducen andando el siglo en la revuelta indigena de
Matagalpa (Nicaragua) en 1881, la guerra de Canudos en el Brasil (1896-
1897), hasta llegar en el veinte con la guerra del Contestado (1912-1916),
también en Brasil, o la ya aludida Cristiada mejicana, que tuvo una reci-
diva entre 1934 y 1938.

(45) Puede verse mi ya citado Carlismo para hispanoamericanos.
Fundamentos de la unidad de los pueblos hispanicos.

(46) Aunque con resultado contrario a la intencion del autor, es la
conclusion que se extrae del trabajo de Enrique Diaz Araujo,
«Movimientos cristianos en Hispanoamérica», Verbo (Buenos Aires), nim.
216 (1981), pags. 39 y sigs. Se trata de un centén de datos, casi todos inte-
resantes, pero mal escritos y peor articulados, segiin la marca de la casa.

(47) Miguel AYuso, Qué es el carlismo. Una introduccion al tradicionalis -
mo hispanico, Buenos Aires, Ediciones de la Academia, 2005.
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ilustrar lo que vengo diciendo a través de una comparaciéon
con el proceso constituyente europeo. En el documento que
la Comunion Tradicionalista, a través de la Secretaria
Politica de S.A.R. Don Sixto Enrique de Borboén, hizo publi-
co en enero de 2005 enero con motivo del referéndum para
la ratificacion del Tratado por el que se instituye una
Constitucion para Europa, como se sabe luego varado por la
oposicion francesa y holandesa, se leia esta contundente
afirmacion: «La laicidad, o el laicismo, pues no son sino dos
versiones de una misma ideologia, estan inscritos igualmen-
te en el corazon de la “construccion europea”. Como previa-
mente lo estuvieron en la “constitucion” de los Estados
modernos, a partir de las revoluciones liberales de finales
del siglo XVIII y principios del XIX. Pero las viejas naciones
“nacieron” cristianas, de modo que la revolucién hubo de
aplicarse a cancelar su filiaciéon dejandolas huérfanas. La
nueva Europa, en cambio, nace ya expésita» (48).

Esa coincidencia fatal de independencia y liberalismo es
la que impide la definitiva clarificacién del problema politico.
No s6lo, entiéndase bien, en cuanto a los primeros momen-
tos del caminar hispanoamericano. Sino respecto de su ente-
ra trayectoria. En el viejo mundo el carlismo salv6 idealmente
la pervivencia de Espana. Pero no limit6 a eso su benéfico
influjo. Como guardian del orden de la Cristiandad, que en
la confederacion de las Espanas fue Cristiandad menor y que
se redujo en la Comunioén Tradicionalista a Cristiandad mini-
ma, impidi6é que la Tradicién catolica se confundiera con el
«moderantismo» (liberal) de Narvaez o con el «conservatis
mo» (también liberal) de Canovas... Como impidi6 que las
Republicas revolucionarias lograran su consolidaciéon (49).
Asi, frente a unos y otras, levanté no solo los Ejércitos de
voluntarios, sino la Cana de la Princesa de Beira a los Esparioles,
la defensa de la Unidad Catdlica en las Cortes o los

(48) Puede verse completo en La Esperanza. Boletin de Orientacion
Tradicionalista (Madrid), nim. 1 (2005).

(49) El libro de José Maria GARGIA ESCUDERO, De Canovas a la
Republica, Madrid, Rialp, 1951, es una excelente ilustracién. El autor, sin
embargo, no tard6 en repudiar su interpretacién, ofreciendo donosa-
mente anos después, con los mismos datos, otra opuesta en Historia politi -
ca de las dos Espanias, Madrid, BAC, 1976.
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Fundamentos Permanentes de la Legitimidad del Rey Don
Alfonso Carlos (50). Nada de ello podia ocurrir en América.
Donde un Iturbide o un Rosas (sin negar ninguno de sus
méritos) no podian entroncar con la integra tradicion,
debiendo limitarse a salvar pedazos de ella. Y donde los pro-
pios partidos conservadores (como en Colombia) no deja-
ban de presentar notables contaminaciones de la revolucion
liberal. Por no hablar de momentos posteriores. Reparese
en cambio que, incluso en el siglo XX, pese a sus fuerzas dis-
minuidas, son los carlistas quienes transforman un «pronun-
ciamiento» (del Ejército liberal, pues nunca dej6 de serlo)
en un Alzamiento del pueblo catélico contra el proyecto
marxista (y liberal) de arrancar el catolicismo de la configu-
racion comunitaria de Espana. Y quienes contribuyen a que
el Estado nacido de la guerra, religiosa, en que desemboco
el fracaso de aquel Alzamiento, adquiera tintes parcialmen-
te (y por momentos sustancia) catolicos.

Para concluir, podria anadirse todavia una reflexion
sobre el distinto tempo de la marcha en ambas orillas de
nuestra comun nacioén. Pues, transitando un mismo, y equi-
vocado, camino, dirfase que haya habido un desfase entre el
paso de Espana y el de América, mas rapido en la primera.
Esto ya era evidente en los anos cincuenta del siglo XX, pues
en América todavia se podia conversar con viejos liberales
de café, redaccion de periddico y casa de huéspedes, mundo
fenecido en Espana veinte anos antes. Pero atin lo es mas
hoy. Y va camino todavia de acelerarse, en unas magnitudes
que podrian empezar a poner en riesgo el paralelismo con
perjuicio, esta vez, para la Espana peninsular, ganada por la
estabilizacion de un liberalismo que, en cambio, sigue sien-
do inestable en el Ultramar.

(50) Cfr. Melchor FERRER, Historia del tradicionalismo espariol, 30 vols.,
Sevilla, 1941-1979.
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