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Resumo

Neste artigo, discutiremos as bases integristas do pensamento que embasa doutrina e acao da Sociedade Brasileira
de Defesa da Tradicado, Familia e Propriedade, que se mostrou potencialmente transnacional com a difusdo da
entidade pelos cinco continentes. O integrismo, relido pelo fundador da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao,
Familia e Propriedade, Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), consolidou-se como manancial formativo e combativo
de catolicos leigos que fizeram dessa proposta de autocompreensao, formacao e acdo seu modus operandi em
prol do catolicismo. Em sua base, além da autocompreensdo de catolicismo restrita e univoca, consta o combate
ao “outro”, a diligéncia em identificar, denunciar e combater o “mal”, que seré auferido a partir de publicacoes
do lider Plinio Corréa de Oliveira e de fontes institucionais. Tal dualismo sera analisado em cotejo com categorias
e conceitos interdisciplinares voltados ao estudo do imaginario e do politico-religioso e de formas de acdo sobre
tal compreensao de realidade.
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Abstract

This paper proposes a discussion on the integralist foundations of the thought underlying the doctrine and action
of the Brazilian Society for the Defense of Tradition, Family and Property which showed potentially transnational, as
the entity spread over the five continents. Integralism, reinterpreted by Brazilian Society for the Defense of Tradition,
Family and Property founder Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), was consolidated as a formative and combative
source for lay Catholics who made this proposal of self-understanding and action into their modus operandi in
favor of Catholicism. In addition to the restricted and univocal self-understanding of Catholicism, the foundations
of Integralism include fighting the “other” and the endeavor to identify, expose and fight “evil”, which shall be
drawn from publications by the leader Plinio Corréa de Oliveira and from institutional sources. Such dualism shall
be cross-checked with categories and interdisciplinary concepts concerning the study of the imaginary and the
political-religious and of forms of acting upon such an understanding of reality.
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Introducao

Concordo com Sao Pio X. Segundo ele, tudo quanto ha de plenamente verdadeiro e bom no mundo

resulta da religido catélica. A medida em que o mundo se afasta desta, todos os valores entram em




agonia. O que dizer, entdo, se a religido imortal parece, ela mesma, em agonia? A meu ver, essa
doenca “agbnica” da Igreja, chamada progressismo, ja perdeu virtualmente a batalha. A maioria
a esta rejeitando. O grande problema é saber se a reacao antiprogressista sera auténtica ou se a
maioria dos que a propugnam se deixara infiltrar pelo espirito progressista. Se for auténtica, todos
os valores readquirirdo firmeza. Se nao for, ndo ha males que nao nos possam cair em cima. S6
uma coisa é impossivel: é a Igreja morrer (Oliveira, 1970, online).

Essa afirmacao do catdlico leigo Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), fundador da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicao, Familia e Propriedade (TFP), em entrevista para o Didrio de Sdo Paulo em
14 de junho de 1970, é sintomatica de uma posicao especifica de autocompreensao catélica marcada
pela intransigéncia e pelo rechaco a valores da sociedade moderna.

Embora haja varios termos utilizados para designar o intransigentismo catélico, em uma miriade de
tipologias que sé evidenciam que esse nao é um movimento coeso e Unico, faremos uso de integrismo
como denominador dessa postura catélica quando aplicada aos estudos da TFP e de seus préceres. Em
sentido geral, as palavras de Oliveira demarcam como base univoca os ensinamentos da religiao catélica
como norte para valores, conduta moral, doutrina, dogmas e “verdade”, sequindo a Pio X, pontifice conhecido
pela contrariedade as mudancas pelas quais passavam as sociedades europeias, inicialmente, e que fragilizavam
a forca e a ascendéncia religiosa ante os poderes temporais e a prépria sociedade. De modo genérico, os laivos
da modernidade derivados desse “desalinhamento” com a verdade crista levariam ao que Oliveira denomina
de “progressismo”, o que, pela sua existéncia contraria ao modelo cristao tido por ideal, gerou uma
reacao antiprogressista que deveria ser auténtica para de fato auferir ganhos a fé2.

Neste artigo, vamos discutir a doutrina integrista forjada pelos tefepistas, muito a partir da obra
de Oliveira e sua articulacao pragmatica e operativa na luta em prol da tradicdo catélica encetada pela e
na TFP brasileira, além de sua transnacionalizacdo, que iniciou ainda nos anos 1960. O recorte temporal
seguird o tempo de lideranca de Oliveira, qual seja, da fundacao, em 1960, até 1995, quando de seu
falecimento e por ocasiao de estremecimentos internos que levaram a reconfiguracao da entidade, assim
como seccoes que geraram outras instituicoes. Para tanto, discutiremos as bases do integrismo em sua forja
plurissecular, dos séculos XIX e XX, evidenciando elementos que se agregaram ao conceito ao longo dos
anos e caracterizando, mesmo que parcialmente, ao final, o que estamos denominando de “integrismo
tefepista”. Junto a isso, vamos evidenciar a materializacdo desse integrismo em pecas de linguagem e
atuacoes dos tefepistas, destacando que o integrismo nao se basta em doutrinas, mas sim necessita de
operatividade, de acao. Utilizando documentos, publicacdes, manuais e outros materiais produzidos pelos
tefepistas ao longo dos anos 1960 e 1990, e fazendo uso de categorias da analise do discurso e dos
estudos do imaginario politico-religioso, aprofundaremos a discussdo de que a reconstituicdo do mundo
ideal (idealizado na TFP), pela impossibilidade de realizacdo empirica, é alcada ao futuro, a expectativa
messianica e apocaliptica que sera sistematizada como promessa e como missao para os tefepistas fiéis,
tidos como os “arautos dos ultimos tempos”.

Intransigentismo, integrismo, integrismos..

O intransigentismo, cognominado em dado contexto de integrismo pelos seus adversarios como
movimento de ideias e acdes, aparece no “mundo” catélico na segunda metade do século XIX e inicio do

2 Qliveira acabou definindo, em sua sistematizagdo integrista, que a Unica e verdadeira Igreja residia na TFP, e preconizava, em decorréncia disso,
gue a Unica e verdadeira reacao antimodernista se daria pelos membros tefepistas. Esses elementos exclusivistas acabaram sendo difusos
internamente, mas, com a exposicdo de memdrias de egressos, sobretudo nos anos 1980, essa faceta hermética acabou por ser publicizada
(Zanotto, 2004).
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século XX, pela atuacao de leigos, religiosos e pontifices que se voltaram a recusa do mundo moderno.
Entre os marcos dessa postura intransigente a mudancas, estdo documentos pontificios especificos
de condenacao, adverténcia e rechaco, como Quanta Cura (1864), Syllabus Errorum (1864), Pascendi
(1907). O Syllabus, em especial, compde uma lista dos “erros do nosso tempo”, a partir dos seguintes
eixos: |. Panteismo, Naturalismo e Racionalismo Absoluto; Il. Racionalismo Moderado; Ill. Indiferentismo,
Latitudinarismo; IV. Socialismo, Comunismo, Sociedades Secretas, Sociedades Biblicas, Sociedades
Clérico-Liberais; V. Erros Sobre a Igreja e os Seus Direitos; VI. Erros de Sociedade Civil, tanto considerada
em si, como nas suas relacdes com a Igreja; VII. Erros acerca da Moral Natural e Crista; VIII. Erros acerca
do Matrimdnio Cristao; IX. Erros acerca do Principado Civil do Pontifice Romano (Pio IX, 1864).

Em termos religiosos, para além da doutrina indicada nos documentos papais antimodernos,
ha indicacao de que perspectivas “incorretas” ja estejam entre os catolicos, evidenciando que o
problema “adentrou o Templo”. Ainda se apontam nos documentos papais interpretacoes contrarias a
transformacoes que se dao em varios campos da realidade social, mas que, pelas marcas do liberalismo,
da secularizacao e da liberdade de consciéncia, debilitariam o poder religioso catélico, bem como
contestariam a proeminéncia de seu poder politico. Tal contestacdo e mesmo o “desrespeito” a posses
papais transcenderam a retérica, a ponto de, ao fim do século XIX, haver muitos governos que adotaram
a formula do Estado laico e, em decorréncia de transformacdes varias, perderam territérios pontificios.
A unificacdo italiana e a conjugacao daqueles territérios pontificios ao novo Estado, forjado em 1870,
sintetizam-se como marco desse movimento.

Naquele contexto de enfraquecimento religioso e politico do catolicismo, o intransigentismo “ao
erro e ao mal” vai ser sistematizado e posto a pugna no fim do século XIX, inicialmente articulado a um
partido espanhol fundado por Ramén Nocedal, que, segundo Gongalves (2012, p. 31), aglutinou na
agremiacao setores monarquistas e catélicos radicais, configurando-se “[...] um partido essencialmente
comprometido com a ortodoxia catdlica e denunciador de um suposto liberalismo” entre defensores do
carlismo3. Na mesma linha de raciocinio, para Fouilloux (2001, p. 11), o integrismo surgiu na Espanha
para “[...] designar uma corrente politica que pretendia impregnar com catolicismo intransigente toda a
vida da nacdo e recusava qualquer tipo de separacao entre profano e sagrado, entre laico e confessional”.
Para o autor — que defende ser mais adequado o uso do termo integrismo ao espectro catélico ante a
sua disseminacao para designar movimentos de outras matrizes religiosas e culturais —, o integrismo se
configurou como uma resposta da Igreja as Reformas Protestantes e a Revolucdo Francesa, com a defesa
do laicismo e do anticlericalismo derivado dessas, dando ensejo a um catolicismo que quer ser integral
e intransigente:

Integral porgue rejeita qualquer forma de liberalismo que separe o publico do privado e tenda a
repelir a religido para o dominio do privado por intermédio do processo de laicizacdo. O catolicismo
integral reivindica para a religido o direito de instruir todas as atividades humanas, sejam elas quais
forem [...]. Intransigente no sentido préprio do termo, porque esse catolicismo rejeita qualquer
tipo de transacdo com a modernidade (Fouilloux, 1991, p. 14).

A influéncia do integrismo também se fez notar com destaque entre os franceses, dali se difundindo
para outros paises e continentes. Forjado como termo pejorativo, integrismo passou a ser utilizado para

3 0 termo “carlismo” designa um movimento politico espanhol iniciado na primeira metade do século XIX no contexto da crise dinastica
envolvendo Dom Carlos Isidro e Don Isabel, a quem Fernando VII (1784-1833) escolheu como sucessora ao trono. Tido como movimento
antiliberal, que reivindica a proibicao de reinar a mulheres, pela Lei salica, os carlistas designaram como ilegitima a ascensao de Isabel,
articulando o radicalismo catélico e a legitimidade dinastica de Dom Carlos. O movimento carlista encetou conflitos, denominados guerras
carlistas, ocorridos entre 1834 e1839 e entre 1873 e1874. Sua ideologia baseava-se na triade “Deus, a patria e o rei”. Acerca do integrismo
espanhol (Goncalves, 2012).
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categorizar esse movimento de catélicos que se opdem, por todos 0s meios e sistemas, a abertura a
modernidade. Pierucci (1999) defende que o intransigentismo se coloca como oposicao a republica e
adesdo a monarquia, defesa da soberania temporal do papa e manutencao dos Estados pontificios.
Os catélicos adeptos dessa autocompreensao* nao admitiam o principio republicano da liberdade de
consciéncia e culto, por eles entendido como um assalto a religido e um elemento formador e estruturante
das sociedades.

Com a publicacao da enciclica Rerum Novarum (1891) pelo Papa Ledo Xl (1878-1903), o
rompimento do grupo dos intransigentes, entre catélicos ditos sociais e integristas, se consolidou. Sua
publicacao, destaca Pierucci (1999, p. 189), “acendeu a chama integrista”, e passou a representar um
icone para a pretensao da interpretacao literal do texto em latim. A enciclica foi recebida por aqueles
gue se manteriam intransigentes como condenacdo da moderna sociedade burguesa e conclamacéo a
restauracao da velha ordem social, pré-burguesa e confessionalmente crista. Diversa foi a interpretacao dos
religiosos vinculados ao chamado “catolicismo social”. Poulat apud Pierucci (1999) salienta que, em torno
da interpretacao desse texto, estabeleceu-se uma cisma interna entre aqueles que se autodenominaram
“catolicos sociais” e aqueles a quem os catdlicos sociais chamariam de “integristas”. Segundo o autor,
foi a partir dessa ruptura interna no campo intransigente catélico que nasceu o chamado integrismo.
Nessa querela entre catolicismo social e catolicismo integral, segundo Poulat (1985), a preocupacao dos
integristas foi evidenciar que seu pensamento se manteve alinhado a ortodoxia catélica e a “auténtica”
tradicdo da Igreja, em oposicao as inovacoes doutrinarias adotadas pelos seus adversarios.

Para Rémond (1989), o integrismo considera como fundante a verdade revelada que, chegando
a atingir a perfeicao, deveria ser fixada para evitar as contingéncias humanas. A Igreja, entendida como
sociedade perfeita, detentora da “verdade”, nada teria a aprender com o mundo; ao contrario, o mundo
é que deveria se conformar e defender a verdade da Igreja. Nessa l6gica, temos uma negacao da histéria
como espectro de transformacodes positivas, pois, vislumbrando o tempo “quase perfeito” no medievo
(um medievo idealizado, certamente) e concatenando a l6gica de sua derrocada a partir de laivos
revolucionarios que se destacaram com as Reformas Protestantes, Renascimento, Revolucao Francesa,
Revolucao Russa e Revolucao Cultural de 1968, temos no passar do tempo a fragilizacdéo do modelo
ideal. Nesse sentido, a légica dualista da Cidade de Deus e Cidade dos Homens, bem e mal, verdade e
erro, e assim por diante, é utilizada como instrumental para compreensao da realidade e julgamento
dela. Qualquer tentativa de conciliacao, de transigéncia, € interpretada como principio de abdicacao da
verdade. Como lugar de combate entre tais forcas, o mundo é o palco da pugna entre contrarios que se
daré até o fim da histéria (Rémond, 1989).

Em estudo sobre as relacoes entre catolicismo e modernidade, Poulat retoma a discussao acerca do
antimodernismo afirmando que a Igreja Catdlica nunca teve o monopdélio da luta contra a modernidade,
mas que adotou tal perspectiva por uma questao de sobrevivéncia diante das modificacdes do mundo
contemporaneo, embora aponte: “Por muito tempo a resisténcia foi seu [da Igreja romana] grande
recurso diante daquilo que lhe parecia um ‘repudio’ e uma ‘apostasia’, mas ndo foi eximia de uma
reflexao cujas condicoes nao estavam reunidas nem definidas” (Poulat, 1992, p. 802). Todavia, como
Fouilloux (2001) destaca, a intransigéncia e o combate foram seletivos. O integrismo transigiu e transige
guanto aos meios (de transporte, comunicacdo e informacao) apds resisténcias iniciais. Em muitos casos
de integrismo, como na TFP, vemos o uso qualificado e profissionalizado de midias das mais tradicionais,

4 O conceito de autocompreensao de Igreja nos é muito caro, pois ele da conta da diversidade de propostas em articulacao, embate, composicao,
dinamica no interior da Igreja. Autocompreensao aqui é entendida como uma das diversas maneiras de autoentendimento, uma imagem que
a Igreja ou grupos, movimentos, ordens, etc., teve/tiveram de si mesma/mesmos em determinado periodo histérico (Saucerrote, 1971).
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como jornais, revistas, panfletos, até a presenca efetiva em meios tecnolégicos, como televisao e radios,
mas, sobretudo, em canais do YouTube®, Facebook®, Instagram® e demais redes sociais que articulam,
relnem e difundem seu idedrio, suas campanhas e suas bandeiras. Esses laivos da modernidade nao sao
descurados pela sua forca e presenca ostensiva no mundo contemporaneo. Para Schlegel (2001, p. 138):

Nao existe nostalgia pela ordem antiga, pré-técnica e pré-cientifica, pelo mundo ainda rural por
parte desses grupos ou individuos de origem quase sempre urbana, que geralmente passaram
pelo ensino fundamental, médio e até superior. Também ndo existe mais critica a técnica ou a
ciéncia. No fundo, as diversas invencoes técnicas e cientificas sdo consideradas neutras por eles; o
que conta é 0 seu Uso, um Uso puramente instrumental, desde que seja respeitada a lei religiosa.
(...) No fundo, o principal é que a mensagem seja dita, reproduzida, multiplicada, que ela seja
semeada e, se possivel, surta efeito. Pouco importa a maneira e a forma do resultado, desde que
haja resultados. Implicitamente, existe também a ideia de um receptor nao critico que é preciso
atingir, ou melhor, que é preciso que a graca atinja. Ndo é uma questao de informar ou esclarecer,
mas de persuadir e de converter. As midias sdo usadas para converter.

Nessa linha seletiva de apropriacées da modernidade por antimodernos, Schlegel (2001) lembra
gue integristas nao se reconhecem nas descricdes alheias, sobretudo porque se compreendem como
defensores da “verdade diante do erro”. Daf deriva sua impermeabilidade a criticas externas, a qual se
fortalece ao observarmos que muito de suas acusacoes sao voltadas a alvos internos ao catolicismo?® (seja
ele de movimentos eclesiais ou movimentos catolicos)®, para sé depois voltar-se a luta contra os que
desprezam a importancia de Deus, denunciando a tese da autonomia individual derivada da valorizacao
da razdo. Schlegel segue indicando que os elementos da modernidade sao assimilados de modo diverso
pelos individuos, o que acaba por imprimir em cada integrismo uma forma singular de apropriacao, bem
como de mobilizacdo antimoderna.

Defender a ortodoxia (sempre de forma seletiva) e a “auténtica tradicdo” é a preocupacao dos
integristas ante seus adversarios, considerados modernistas ou modernizantes (Poulat, 1985). Reduzido, ao
longo das décadas de abertura da Igreja, ao mundo que a cerca, os integristas, destaca Fouilloux (2001),
viram-se reduzidos a grupos minoritarios e de oposicao. Todavia, tal labilidade numérica nao reduz sua
atuacao incisiva como grupo de pressao que luta para conduzir a Igreja a intransigéncia que, sequndo
sua perspectiva, nao deveria ter sido abandonada por ela. Nas palavras de Mallimaci (1988, p. 5):

Este catolicismo intransigente [...] no esta alojado en una persona o en un grupo en especial. Esta
en la convicciéon concreta, visible, palpable, real, de que la fe cristiana es el principio de verdad
absoluta, que todo valor verdadero proviene de ella, que la Iglesia Catolica Apostélica Romana
es la norma suprema y la Unica garante de esa unidad transcendente. Catolicismo que no acepta
estar relegado en la sacristia y que busca, por mil caminos diferentes, tener una presencia social.

Em seus estudos, Goncalves (2012) retoma essa perspectiva afirmando que os integristas visam
manter elementos do catolicismo tridentino e da concepcao juridico-institucional-hierarquica da Igreja para
manter o monopodlio do saber e da interpretacao da tradicao. A mentalidade integrista, segue o autor,

5 A titulo de explicitacdo, apontamos aqui algumas campanhas tefepistas voltadas ao espectro eclesial: (a) Abaixo-assinado contra a infiltracao
comunista na Igreja (1968); (b) Campanha de esclarecimento da opinido publica sobre os chamados “grupos proféticos” e o Centro Internacional
de Informacao e Documentacao sobre a Igreja Conciliar - IDO-C (1969); (c) Declaracao de resisténcia a distensdo do Vaticano (1974); (d)
Movimento em prol da eleicdo do Cardeal Wyszynski, Primaz da Polonia, para suceder o Papa Paulo VI no trono de Pedro (1978).

6 Richard (1982) trabalha com a distincdo entre movimentos institucionais de catélicos, os movimentos eclesiais e movimentos de catdlicos,
mas nao institucionalizados. Tal distincdo nos é importante para compreender a TFP, criada como entidade civil e ndo eclesial. Entender essa
diferenca de vinculos significa, portanto, prestar atencao as diferentes relacées de subordinacdo direta ou indireta as quais cada grupo devera
responder.
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diante de elementos como separacao Igreja-Estado, democracia, liberalismo, socialismo, igualitarismo,
liberdade de crencas, liberdade de imprensa, reformas da ortodoxia e mudancas de costumes e moral, gera
uma “rede concatenada de condenacdes e censura” presas ao imobilismo, irredutivel a transformacoes
culturais, cientificas e epistemoldgicas. Schlegel (2021, p. 148), ao prospectar sua manutencao
contemporanea, defende que:

Embora haja uma légica nos desenvolvimentos fundamentalistas e integristas, de fato, nao
estamos no campo do ‘racional’. Minha conviccdo é que esses movimentos, com sua violéncia
fisica e verbal, traduzem um profundo mal-estar interno, uma perda de referéncias internas, uma
crise de identidade social. E como a modernidade, que é o oposto do imovel, sustenta bem a crise
permanente, assim como cria zonas enormes de sofrimento, receio que os movimentos violentos
de rejeicao, em nome de Deus e da Tradicdo religiosa, facam parte da nossa paisagem ainda por
muito tempo’.

A titulo de sintese e direcionamento da discussao aos tefepistas, que marcara a segunda parte deste
artigo, retomamos as discussdes de Pierucci, para quem os destaques da doutrina integrista seriam a
defesa sistematica e incondicional da tradicao da Igreja e do papado. Para o autor, os integristas entendem
gue a autoridade sacra, tida como inerrante, é o texto papal (de certos papas, visto a compreensao
de que, mesmo no interior da Igreja, ha laivos do progressismo). Sua operatividade se da em prol
de valores religiosos entendidos como alvos da modernidade, compreendida, como definido por Pio X,
“sintese de todas as heresias”. Em prol de uma restauracao da civilizacdo crista, atacada e fragilizada
ha séculos — e, portanto, mais afastada da 6rbita de Deus e da ordem tida como quase perfeita
(medievo) —, visa-se a reconquista ou a manipulacao do poder politico por catélicos para o revigoramento
da tradicdo “imutavel” (Pierucci, 1999). Assim, o integrismo exaltara o verticalismo, a concepcao de um
Deus todo poderoso, soberano e juiz (Rémond, 1989), o elitismo, as hierarquias, a desigualdade, ou,
assim como lembra Rémond, os ritos com pompas, luxo, ostentacao e liturgia triunfal.

Avirtudedaintolerancia paraaglériade
Deus: ointegrismo tefepistaem discursos
e agoes

Atestamos diante dos homens nosso amor ao bem e nosso ¢dio ao mal, para dar gléria a Deus. E
ainda que o mundo inteiro nos reprovasse, deveriamos continuar a fazé-lo. O fato de os outros nao nos
acompanharem nao diminui os direitos que Deus tem a nossa inteira obediéncia (Oliveira, 2004, p. 29).

A partir das consideracoes anteriormente tecidas neste artigo, partimos agora para o cotejo de
pecas de linguagem?® e campanhas tefepistas que mobilizam o integrismo sistematizado pelo lider Oliveira.

7 Berger e Luckmann (2012, p. 51) trazem um interessante contraponto a essa l6gica da modernidade como desestabilizadora, ao defenderem
que nao é a modernidade em si que produz a propalada crise de sentido contemporanea — como defendido por inimero analistas —, mas sim
a exacerbacao do pluralismo, vetorizado pelo “[...] crescimento populacional e migracéo e, com isso, um aumento de cidades — pluralizacao
no sentido fisico e demogréfico; economia de mercado e industrializacdo que misturam pessoas dos mais diferentes tipos e que as forcam
a chegar a um entendimento mais ou menos pacifico; estado de direito e democracia que garantem institucionalmente esse entendimento;
0s meios de comunicacao de massa que exibem constantemente e com insisténcia uma pluralidade de modos de pensar e viver: tanto por
material impresso que, com base na alfabetizacdo massificada, foi difundido entre a populacao inteira por meio da obrigatoriedade escolar,
quanto pelos meios eletrénicos mais modernos”.

8 Na analise do discurso, de matriz francesa, uma peca de linguagem é um produto que um orador, grupo, entidade, etc., produz a partir de
sua concepcao discursiva. Nesse sentido, o discurso esta contido no texto, manifesto, abaixo-assinado, mas nao é o discurso em si, esse tido
como uma teoria dos sentidos e/ou das significacdes (Pinto, 2006), ou o efeito de sentido entre locutores, na classica definicdo de Pécheux
apud Orlandi (2001).
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Em tais producdes e atuacoes, o integrismo da TFP se conforma como acao sistematica, mantendo uma
semantica global do discurso®. Todavia, antes de analisar o integrismo tefepista, vamos nos ater a histéria
da propria instituicao, no lugar institucional a partir do qual tais concepcdes do intransigentismo catolico
se espalharam.

As primeiras décadas do século XX foram de muitas reorganizacées e empreendimentos pela
hierarquia catélica que, além de fazer frente a uma nova realidade institucional laica, de diversidade
religiosa e liberdade de crer, teve de se reestruturar para dar conta do cenario plural do campo religioso,
mas também de restabelecer sua estrutura organizativa e operativa pés-fim do padroado. Entre os
empreendimentos levados a cabo por religiosos e leigos, criaram-se entidades, movimentos e imprensa,
gue permearam o ambiente social, encetando o que se denomina de “reacdo catolica”. A atuacao leiga
foi essencial nesse trabalho de conversao, reconversao e difusao catélica em seus ambientes de atuacao
para além das praticas privadas de devocao e fé.

Esse movimento de recristianizacdo (no sentido de reforcar o catolicismo existente, torna-lo
prosélito, muito mais do que converter novos fiéis) marcou a formacao de varios leigos que seriam, em
1960, os fundadores'™ da TFP, entidade civil de perfil confessional registrada em Sao Paulo para dar
corpo institucional as acées em prol do combate aos laivos da modernidade. Em especial, os fundadores
reiteram nos documentos que fundamentam a TFP na defesa da tradicdo catdlica, sintetizada de modo
positivo na mobilizacdo pela triade que nomeia a associacdo. Nas palavras de Oliveira (1968, online), em
entrevista a Radio Tupy:

Ela tem como finalidade especifica, no campo civico, de lutar contra o socialismo e o comunismo,
de modo positivo e de modo negativo. De um modo positivo, realcando os trés valores que o
comunismo e o socialismo pdem em xeque, que sao: a tradicdo, a familia e a propriedade. De
um modo negativo, fazendo a publicacdo de obras que ponham em evidéncia os erros e os
inconvenientes do socialismo e do comunismo. Essa Sociedade, assim, ja realizou varias campanhas e
eu tenho certeza que os telespectadores, ouvindo falar dessas campanhas, se lembrardo certamente
do nome dessa Sociedade.

Para além dos objetivos da instituicao, importante refletir sobre sua base doutrinaria, a qual, em
nossa concepcao, deriva dos integrismos e, pela releitura pliniana, ganhou alguns elementos especificos
que, em geral, seguem os tedricos do conservadorismo catélico europeu, segundo quem a sociedade
contemporanea é uma corruptela do modelo tido por ideal, localizado temporalmente no medievo
ocidental. A obra referencial dos tefepistas acerca da compreensdo desse processo de “decadéncia da
sociedade ocidental crista” é o ensaio intitulado Revolucdo e Contra-Revolucao, publicado originalmente
em 1959, mas que teve uma ampliacdo em 1976, e foi atualizada em 1992. Sequndo as memoérias de

um egresso, no geral:

O livro defende a tese de que o mundo sofreu trés revolucdes desde a Idade Média: a Renascenca,
a Revolucdo Francesa e a Revolucao Russa. Segundo a RCR, a sociedade ideal, a Idade Média,
continha classes bem definidas e estratificadas, que voltarao a sobrepor-se ao caos atual, a anarquia:

9 Estamos nos baseando na interessante anélise efetuada por Medeiros (2004), que defende, a partir dos estudos de Dominique Maingueneau,
que a identidade dos discursos depende de uma coeréncia global que integra as multiplas dimensdes textuais (publicacoes, simbolos, arte,
arquitetura, musicas, linguagem, etc.) com as quais pode se expressar, apresentando determinada homogeneidade de ideias, principios,
referéncias, estilos e tematicas que irdo caracterizar tal vinculacao

1°0Os membros-fundadores da TFP foram Plinio Corréa de Oliveira, Adolfo Lindenberg, Alberto Luiz du Plessis, Arnaldo Vidigal Xavier da Silveira,
Caio Vidigal Xavier da Silveira, Eduardo de Barros Brotero, Fernando Furquim de Almeida, Giocondo Mario Vita, Joao Sampaio Netto, José
Carlos Castilho de Andrade, José de Azevedo Santos, José Fernando de Camargo, José Gonzaga de Arruda, Luiz Mendonca de Freitas, Luiz
Nazareno de Assumpcao Filho, Paulo Barros de Ulhoa Cintra, Paulo Corréa de Brito Filho, Plinio Vidigal Xavier da Silveira e Sérgio Antonio
Brotero Lefevre.
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a nobreza e povo, dentro de suas ‘funcdes’, constituiam um mundo em que nao se buscava liberdade
nem igualdade, mas tao-somente atingir um fim maior; o reinado de Deus (Folena, 1987, p. 23).

Embora haja a idealizacdo do medievo, como salientamos, o préprio Oliveira lembra que se trata
de um tempo que nao foi perfeito, “[...] mas que teve aspiracoes perfeitas. Quer dizer ela [Idade Média]
visou a plena aplicacdo da doutrina do Evangelho as relagdes humanas [...] Ela ndo conseguiu essa plena
aplicacdo, mas foi a época histérica que tendeu mais seriamente a isso” (Oliveira, 1973, online). Afora tal
indicacdao mais critica, ainda assim a idealizacao do medievo alinha-se, em analise do imaginario politico,
as teses da Idade de Ouro, discutida, entre outros, por Girardet (1987) e Garcia-Pelayo (1981). “Oposto
a imagem de um presente sentido e descrito como um momento de tristeza e de decadéncia, ergue-se o
absoluto de um passado de plenitude e de luz” (Girardet, 1987, p. 98). Lembra Girardet (1987, p. 105)
que a Idade de Ouro se confunde com um tempo anterior:

Com algumas nuancas, todo sonho, toda recordacdo, toda evocacdao de uma idade de ouro
qualquer parece, com efeito, repousar sobre uma Unica e fundamental oposicdo: a do outrora e
do hoje, de um certo passado e de um certo presente. Had o tempo presente e que é o de uma
degradacao, de uma desordem, de uma corrupcdo das quais importa escapar. Ha, por outro lado,
o 'tempo de antes’ e que é o de uma grandeza, de uma nobreza ou de uma certa felicidade que
nos cabe redescobrir.

Pela explicacdo de Oliveira acerca da decadéncia da Idade de Ouro, as causas desse processo,
nomeado revolucionario, seriam o orgulho e a sensualidade, pois o orgulho levaria ao 6dio a hierarquias
e a desigualdade, em todos os planos. Ja a partir da sensualidade, ocorreria a “[...] revolta contra toda
autoridade e toda lei, seja divina ou humana, eclesiastica ou civil” (Oliveira, 1993, p. 14), pois seria o
impulso para a derrubada de todas as barreiras. Segundo o autor, tratam-se de paixdes desordenadas,
pois, em suas palavras, “[...] incluimos nas paixdes desordenadas todos os impulsos ao pecado existente
no homem em conseqUéncia da triplice concupiscéncia: a da carne, a dos olhos e a soberba da vida”
(Oliveira, 1993, p. 62). Alinhado ao pensamento pliniano, temos uma derivacao dessa perspectiva em
obra explicativa sobre a decadéncia do medievo, dirigida pelo entao secretario pessoal de Oliveira, hoje
lider da seccao da TFP que originou a Associacao Internacional de Fiéis de Direito Pontificio Arautos do
Evangelho, Mons. Joao Cla Dias afirma:

Nascida de problemas profundos da alma, em que as tendéncias desordenadas e o entibiamento
do antigo fervor desempenharam papel primordial, a Revolucdo manifestou-se historicamente a
partir dos séculos XVI e XV no Ocidente cristdo. Suas manifestacdes mais espetaculares podem
ser vistas nas grandes convulsdes histéricas que marcaram a vida da Europa, e, através dela, de
todo o mundo: a Renascenca e o Protestantismo, a Revolucao Francesa e, por fim, a Revolucao
Comunista. Mais proximamente, o ciclo de mudancas culturais, religiosas, politicas e sociais que
teve um climax na revolta estudantil da Sorbonne, em maio de 1968 (Dias, [1990], [s.p.]).

Nessa linha, os tefepistas acabam por alinhar-se ao movimento antimodernista catélico, que recusa
os “erros” que foram afetando progressivamente o edificio doutrinario, hierarquico, vertical, temporal
e sobrenatural da Igreja Catdlica. Assim, sua luta — que seria atualizada aos inimigos revolucionarios
contemporaneos — centraria-se, nos anos 1960 a 1990, recorte temporal deste artigo, nos progressismos,
em especial no catolicismo, e nos movimentos politicos esquerdistas e suas derivacdes em movimentos
sociais e dos direitos humanos, ou seja, comunismo, socialismo, movimentos dos sem-terra, dos sem-teto,
pré-aborto, pro-desarmamento, entre outros. Como bem aponta Matta (2008), a peleia anticomunista — foco
de atracdo e esforco dos tefepistas por décadas — perdeu seu félego diante da derrocada do Muro de
Berlim e do esfacelamento da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas, no fim da década de 1980.
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Todavia, novos inimigos foram elencados nessa luta global contra o avanco do “mal”, pois o inimigo
ndo morreu, mas transformou-se, ou metamorfoseou-se, na linguagem tefepista. Assim, a vigilancia
deve manter-se, e as estratégias, adequarem-se aos novos desafios, em especial iniciativas politicas de
ampliacao de direitos e atendimento a demandas dos movimentos sociais.

Em um esforco por configurar elementos de um integrismo tefepista, seguiremos com a sistema-
tizacao dessa categorizacao entre os integrismos, tomando por base a instigante discussao de Mallimaci
(1988). Nesse sentido, apontaremos eixos tematicos caros aos tefepistas, em cotejo com fontes
institucionais e bandeiras de luta que evidenciam tais vinculos nas décadas de atuacao da TFP brasileira.
Para tanto, nos deteremos em alguns temas norteadores ndo exaustivos: tais como movimentos catélico,
integral, antimoderno, elitista, restaurador/reacionario, conservador, contrarrevolucionario, messianico
e escatoldgico, e soteriologico.

Retomamos a ideia de que a TFP esta sendo entendida como movimento catélico (Richard, 1982),
ou seja, como entidade confessional ndao dependente ou vinculada a estrutura da Igreja Catélica. Nesse
sentido, a sociedade civil tefepista foi fundada como “[...] uma associacao civil de carater cultural, civico,
filantrépico e beneficente, sem fins lucrativos e extrapartidaria” (Estatutos Sociais, 1960, Art. 10). Sua
autodeclaracao crista fica mais explicita na sequéncia do documento: “A Sociedade visa defender e
estimular, de forma mais ampla, a Tradicao, a Familia e a Propriedade Privada, pilares da civilizacdo crista
no Pais, bem como, de modo geral, promover e animar a ordem temporal segundos (sic) os principios do
Evangelho, interpretados de acordo com o Magistério tradicional da Igreja” (Estatutos Sociais, 1960, Art. 1° § 2°).

Em revisdo estatutaria, afirma-se que acdes e atividades serdo realizadas “[...] consoante as
concepcoes histérico-doutrinarias e diretrizes de acdo delineadas na obra ‘Revolucao e Contra-Revolucao’,
do Prof. Plinio Corréa de Oliveira” (Estatutos Sociais, 1960, Art. 10 § 2°), o que acaba por delimitar o
cristianismo referido a matriz de autocompreensao catolica e, em nossa leitura, integrista. Além da defesa
dos “pilares da civilizacdo crista no pais” e da promocao e animacao da ordem temporal seguindo o
“magistério tradicional da Igreja”, outros objetivos sao listados no documento, todavia nele também fica
explicita a ndo adesao partidaria que, a partir de documentos, entrevistas e outras fontes, evidencia que a
entidade civil TFP ndo propunha a tomada do poder via cargos politicos, mas sim tinha o escopo de influir
sobre os lideres de maneira ativa e continuada, apregoando a sa doutrina para sua difusao ampliada pela
agéncia de politicos, militares, religiosos, intelectuais e lobistas. Sobre esse cotidiano de atuacao junto
aos politicos em Brasilia, 0 egresso Barreiros aponta elementos que auferem essa perspectiva de atuacao
politica indireta, ao relembrar que:

|4 em Brasilia tem um lobista oficial da TFP, se chama Nelson Ramos Barreto, que inclusive formou-se
em jornalismo recentemente, hoje em dia é jornalista. Tem inclusive um livro publicado sobre a
reforma agréria. Ele é o lobista da TFP e todo mundo sabe e conhece. Mas é obvio que existem
afinidades ideoldgicas com determinados deputados. Eu trabalhei em Brasilia na TFP; na TFP
estive com gente grossa do governo que simpatizava com a TFP, até gente que ocupou a cadeira
da Presidéncia da Republica inclusive. Sem falar nos militares de Brasilia, os generais, muitos
deputados. Eu estive, por exemplo, no gabinete do deputado Joao Alves [PFL-BA], aquele mesmo
do orcamento, ele era quase que o porta-voz oficial da TFP. Se a TFP queria um pronunciamento
no Congresso passava para o Jodo Alves e ele ia 4 e fazia. Hoje quem faz mais ou menos este
papel, tanto quanto eu saiba, é o deputado Lael Varela [PFL] de Minas Gerais, que é simpatizante
do movimento, abraca as causas do movimento, tem o apoio da TFP e tal. Ricardo Izar [PTB-SP] é
outro que tem certa proximidade com a TFP (Barreiros, 2005).

Como visto, havia um trabalho de lobby permanente e sistematico entre os politicos de Brasilia. Ainda
segundo os relatos de Barreiros, a dinamica dessa atuacao junto aos politicos preconizava inicialmente
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“[...] aproveitar o tanto quanto possivel a atuacao dos lideres que tinham algum ponto de consonancia
ou simpatia” (Barreiros)" para, a partir de pontos de interesse comuns, trabalhar em conjunto. Em
muitas situacoes, os politicos alinhados com a TFP defendem a postura integrista na tribuna e mesmo
assim prestam elogios e honras em discursos na tribuna, laudando as atividades da associacao ou de
seu finado lider.

A entidade, fundada no Brasil, foi difundida progressivamente por dezenas de outros paises, a
partir da criacao de entidades coirmas auténomas, além de bureaux de representacao, evidenciando a
conformacao de uma rede transnacional? tefepista que segue atuante, no século XXI, no Brasil, como
Instituto Plinio Corréa de Oliveira, criado em 2006 em razao de uma dissidéncia apés a morte de Oliveira,
em 1995, e da perda de controle da TFP brasileira para associados com outra perspectiva mais devocional
do que politico-cultural. Segundo levantamento recente, existem ou existiram entidades da rede TFP nos
seguintes paises dos seguintes continentes: América (Argentina, Bolivia, Brasil, Canada, Chile, Colémbia,
Costa Rica, Cuba, Equador, EUA, Paraguai, Peru, Uruguai, Venezuela); Europa (Alemanha, Austria, Bélgica,
Croacia, Espanha, Estonia, Franca, Holanda, Hungria, Irlanda, Italia, Lituania, Pol6énia, Portugal, Reino
Unido); Africa (Africa do Sul); Oceania (Austrélia, Nova Zelandia); e Asia (Filipinas). Segundo o site do
Instituto, hoje, 24 paises sequem a doutrina tefepista mundo afora (Instituto Plinio Corréa de Oliveira,
c2023).

Essa rede transnacional tefepista se vincula a uma autocompreensao de catolicismo integral,
articulado a partir de dada leitura de Igreja e mundo idealizado e seletivo, mas considerado como Unico e
verdadeiro. Para dar conta dessa perspectiva, em cotejo as linhas de atuacao previstas em seus estatutos
sociais, o integrismo tefepista defende essa verdade em sentido pedagdgico, e ndo admite concessoes,
pois é intransigente ao que considera qualquer abertura a mudanca, entendida como laivo revolucionario,
maléfico, diabdlico, sempre contrastado com o bem, o verdadeiro, o tefepista. A organizacao interpretativa
por pares antitéticos é muito mobilizada na (re)criacao de imaginarios sociais que tanto expliquem
guanto mobilizem adeptos. Nessa linha, a utilizacao de oposicoes simplistas que compdem um noés
versus eles ou um eu versus outros se conforma também nas praticas e nos sentidos difusos entre
os tefepistas.

Essas oposicoes — bem/ mal, verdadeiro/falso, cristao/anticristdo, etc. — sao situadas apos o
estabelecimento das identidades do “eu” e do “inimigo”, sendo que, a partir dessa definicao, surgem
oposicoes que legitimam/invalidam, acusam/justificam, incluem/excluem, etc. Em seus estudos, Dutra
aponta que, ao projetar o mal, relacionam-se a ele todas as ameacas de decomposicao social, defendendo-se
instituicoes, grupos e pessoas que possam garantir a identidade e que confiram seguranca contra esse
esfacelamento — a patria, a propriedade, a familia, a autoridade, a civilizacdo, a moral, entre outros. Em
interpretacdo dos usos de contrastes, Boia (1998, p. 35, traducdo propria)® afirma:

[...] cada uma de suas figuras tem um correspondente antitético: dia e noite, branco e preto, Bem
e Mal, Terra e Céu, dgua e fogo, espirito e matéria, santidade e bestialidade, Cristo e Anticristo,
construcao e destruicdo, ascensdo e queda, progresso e declinio, masculino e feminino, yin e

"Questionério elaborado por Gizele Zanotto. Curitiba, 25 maio 2005.

2Nos filiamos aqui a definicao estrita de transnacionalizacdo como um processo que ultrapassa os limites de uma nacdo e esta relacionado a
atividade de organizagoes internacionais ou regionais (Onikov; Shishlin, 1983).

3No original: “[...] chacune de ses figures dispose d’un correspondant antithétique: le jour et la nuit, le blanc et le noir, le Bien et le Mal, la
Terre et le Ciel, I'eau et le feu, esprit et matiere, sainteté et bestialité, Christ et Antéchrist, construction et destruiction, ascension et chute,
progres et décadence, masculin et féminin, ying et yang... (chaque principe suscitant a son tour des attitudes contradictoires de désir et de
rejet). Cette disposition prouve une forte tendance a simplifier, a dramatiser et a investir les phénoménes d’un haut degré de signification. La
dialectique des contraires est caracteristique des religions [...] et, généralement, des interprétations courantes du monde, de ['homme et de
I’histoire".
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yang... (cada principio, por sua vez, despertando atitudes contraditérias de desejo e rejeicao).
Esta disposicdo revela uma forte tendéncia para simplificar, dramatizar e conferir aos fenémenos
um elevado grau de significado. A dialética dos contrarios é caracteristica das religides [...] e,
geralmente, das interpretacdes atuais do mundo, do homem e da histéria.

Como aponta Hartog (1999, p. 229), “Dizer o outro é enuncia-lo como diferente — é enunciar que
ha dois termos, a e b, e que a ndo é b". Essa construcao de representacoes sobre o outro por meio da
retérica constitui-se uma operacao de traducao, de nomeacao que visa a classificacéo como ato do narrador
(Hartog, 1999). Como destaca o autor, dizer o outro é “enquadra-lo” em uma narrativa explicativa que
possibilita “ver”, uma descricao que faz “ver um saber”. Nomear o outro significa inseri-lo em um eixo
discursivo e explicativo de compreensao de mundo; no caso do integrismo, articula-lo a uma estrutura
narrativa situada no espectro salvifico (tefepistas) ou no espectro da perdicao (o outro).

Ainda antes da fundacao da TFP — quando os leigos articulados a Oliveira se aglutinavam em
grupos de estudo —, no mensario catolicismo (criado em 1951), uma das estratégias de difusdo de seu
intransigentismo foi a criacao da secdo “Verdades Esquecidas”, na qual a entidade publicou textos
selecionados de santos e religiosos catélicos (discurso “legitimo” da Igreja). Isso, muito mais do que
propagar a fé e a caridade, estimulava os fiéis a defenderem suas crencas e o modo de vida através do
concurso de todas as “armas”, mesmo fazendo uso da violéncia fisica e psicolégica. Oliveira (1992) defende
que um verdadeiro catélico que conheca o pensamento de um Santo e perceba um desacordo seu com
esse pensamento deve imediatamente modificar seu modo de pensar, pois “[...] de catdlicos de elite nao
se pode esperar outra coisa [...] devemos confiar nos Santos e imita-los”. Ele ainda complementa: “[...]
confiar neles [os santos] é segui-los ainda quando ndo os compreendemos bem; toma-los por modelo, é
vé-los como eles sao e imita-los, e ndo imagina-los como eles nao sao, e admira-los pelo que nao foram”
(Oliveira, 1992, p. 15). Entre excertos, mencionamos apenas alguns, cujos titulos apontam as concessoes
ao “erro” como intoleraveis: mostrar-se catélico ndo poupando os hereges (Bento XV); combater pelas
armas os inimigos da Cruz (Sao Bernardo); ndo poupar forcas na hora de castigar (Séror Genoveva da
Sagrada Face); haver pais que se alegram com a morte dos filhos (Sdo Bernardo); matar ou morrer em
guerra santa (Sao Bernardo) (Catolicismo, 1992).

Quanto ao aspecto antimoderno do integrismo tefepista, retomamos elementos ja expostos
anteriormente, pois, na TFP, lega-se a modernidade a raiz dos males que foram corroendo a Cristandade,
sobretudo as doutrinas que teriam afastado o homem de Deus e da “sa doutrina crista” pela acao das
“paixdes desordenadas”. Tal interpretacao leva ao reconhecimento de que se faz necessaria uma acao
para barrar e desconstruir o “edificio da modernidade”. Dai a énfase ao combate de suas consequéncias
nos campos politico, doutrindrio, social, mas também no ambito das individualidades e liberdades civis,
como relaxamento dos costumes, crise moral, autonomia do individuo, divércio, aborto, liberagdo sexual,
homossexualidade, entre outros. Sintomatica dessa postura contraria a reivindicacdes de género, por
exemplo, é a declaracao de Oliveira, para a Associated Press, em 1973: “A civilizacdo crista se diferenciou
das civilizacoes anteriores pela reabilitacdo da mulher. A mulher, na civilizagcdo paga era uma escrava. Na
civilizacao crista ela passou a ser, no sentido préprio da palavra, a consorte do homem. Quer dizer, pela
civilizacao crista, ela atingiu seu apogeu” (Oliveira, 1973, online).

Contemporaneamente, a atuacao contraria a ampliacdo de direitos sexuais e reprodutivos tem
mobilizado as entidades de todo mundo e, de modo especial, as europeias, dentre as quais se destaca
a TFP polonesa, alcunhada Associacao pela Cultura Cristd Padre Piotr Skarga (Stowarzyszenie Kultury
Chrzescijanskiej im. Ks. Piotra Skargi), criada em 1999. Sua presenca social, politica e midiatica em eventos
e campanhas contra a ampliacao ou mesmo reversao dos direitos sexuais e reprodutivos nao sé em seu
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pais, mas junto a Unido Europeia, gera estudos instigantes de analistas que tentam entender a entidade,
sua doutrina, manutencao, operatividade e suas bandeiras™.

As lutas tefepistas abrangem, como vimos, uma miriade de tematicas e campos. Para sua execucao,
todavia, nao se pressupde um movimento de catélicos massivo para levar a cabo as bandeiras de
defesa da restauracao catolica, mas sim a reunidao de um escol de leigos devotados — de preferéncia
exclusivamente — a defesa da fé, lida pelos tefepistas. Tal elitismo deriva do entendimento de que ha
desigualdade natural entre os seres, além das desigualdades sociais, culturais, econémicas, politicas e,
claro, intelectuais. Assim, os mais aptos sao os que deveriam conduzir os demais nos postos politicos,
para que, pela sua expertise e exceléncia, aplicassem seus esforcos pelo bem comum.

Afora a compreensao da desigualdade e da restricdo de agéncia e poder a poucos, esse integrismo
tefepista alinha-se contra a compreensao de classes sociais, voltando-se muito mais a l6gica da diferenca
social derivada da teologia da providéncia (e a aceitacao de tal “lugar social”, visto ser obra divina) e
a interpretacao catélica da caridade como forma de minorar as dificuldades alheias de acordo com a
religido. Isso mobilizava os tefepistas a conduzir campanhas pontuais de arrecadacao de donativos em
periodo natalino, por exemplo. Tal postura pode ser claramente percebida em uma obra sintetizadora
das atuacoes tefepistas, assim como também pode ser identificada a sua iniciativa caritativa:

Esta acdo caritativa da TFP, como alias também — diga-se de passagem — suas atividades culturais,
se harmoniza perfeitamente com a acao anticomunista, de carater doutrinario, que ela desenvolve.
Pois a ajuda aos necessitados, além de ser de valor moral intrinseco, tem o efeito de aliviar as
tensdes sociais. E o comunismo, a contrario sensu, procura agrava-las de todos os modos, para
despertar a luta de classes [...].

A TFP participou ativamente, em 1970, das comemoracdes do Natal, com uma iniciativa que
proporcionou a incontaveis brasileiros ocasido de satisfazer um de seus mais nobres anseios de
alma[...], em dezembro daquele ano, uma ampla campanha de donativos em favor do Natal dos
pobres. Comecou ela com uma caminhada pelos locais mais movimentados da capital paulista.
Podiam-se ver centenas de sécios e cooperadores com seus estandartes e capas vermelhas, repetindo
em coro slogans como: ‘Violéncia, ndo! Violéncia, ndo! Vence a cruz e a caridade! Vence a cruz
e a caridade!” — ‘Violéncia nao resolve; a solucao é: justica e caridade’ — ‘Quem da aos pobres
empresta a Deus’ (Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao, Familia e Propriedade, [1988], p. 98).

Quanto a operatividade tefepista em si, optamos pela sua compreensao aliada a cada situacao
especifica, visto que entendemos que ha investimentos que necessitam de formas de posicdo e acao
diferenciadas. Seguindo a proposta de Mayer (1977), observamos uma TFP restauradora/reacionaria,
sobretudo em termos de producao livresca, quando realizadas andlises sobre o processo revolucionario
e a derivada compreensao de restauracao que lhe é articulada. Pela obra Revolucao e Contra-Revolucao,
imprime-se, na proposta operacional tefepista, o objetivo da recristianizacao da sociedade a partir da
idealizacao da Cristandade do século XIll, tida como momento ideal em que o catolicismo servia de base
para a vivéncia temporal e espiritual (Oliveira, 1993). Tal busca é muito mais retérica do que efetiva, visto
as condicées em que atuam os grupos do integrismo, bem como considerando sua postura restritiva. Sua
acao conservadora aparece quando ndo sao aceitas novas concessdes ao “erro” em relagdo a mudancas
legais, por exemplo, quando ha tentativas de ampliacdo de direitos sociais ou reprodutivos. Portanto,
conservar é uma forma de ndo permitir a exacerbacdo da modernidade, de seus deletérios efeitos sobre
os individuos e sociedade. E a acdo possivel no contexto contemporaneo. Por fim, sua operatividade

4\/er mais em Zanotto (2021).
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contrarrevolucionaria aparece em situacoes especificas em que o contexto lido como revolucionario se
efetiva e necessita, para a manutencao da verdade da fé e tradicdo da Igreja na leitura tefepista, de uma
atuacdo mais efetiva e reativa as mudancas. Mayer (1977) argumenta que os contrarrevolucionarios,
muitas vezes, tém uma atuacao semelhante a dos préprios revolucionarios, declarando-se como Unicos
portadores de uma solucdo para sanar os problemas que afligem a sociedade. Assim, o arsenal
doutrinario tefepista — que se afirma contrarrevolucionario — é profundamente inspirado pelos moldes
do conservadorismo e da reacdo. Servindo-se do arcabouco doutrinal reacionario de Oliveira, a TFP atuou
na sociedade como um movimento contrarrevolucionario e/ou conservador que defende a restauracao
e/ou a manutencao de elementos de um modelo politico-social idealizado e localizado temporalmente
no passado, o medievo.

Cientes da dificil realidade contemporanea que marca a atuacao tefepista, Oliveira e seus seguidores,
na impossibilidade de reconfigurar uma sociedade medieval ap6s tantas transformacdes nas mentalidades,
costumes, crencas, sociedade, religido e politica, vao alcar sua esperanca de um futuro melhor ao futuro
sobrenatural. Nessa linha de grupo de acao politico-cultural, a TFP torna-se simultaneamente uma
entidade que forja ou adere a crencas milenaristas e escatolégicas de um futuro reino. Instituida como
uma associacao civil, paulatinamente, a TFP foi consolidando um modelo de lideranca carismatica na
qual seu lider solidificou a crenca entre os seguidores em seus poderes proféticos e em um discurso de
matizes milenaristas que, mais do que defender um novo reino vindouro de felicidade, serviram para
explicitar ao séquito, de maneira legitima, porque se apoiava na crenca do sofrimento dos “eleitos/arautos
dos ultimos tempos” (seus seguidores) no tempo anterior ao triunfo sobrenatural, as privacoes, a falta
de apoio e as acusacoes aos modos de agir e crer dos tefepistas, enunciadas por egressos, opositores e
por alguns membros da hierarquia catélica. Nas palavras do egresso Pedriali (1985, p. 128), “Era duro,
ingrato e angustiante fazer parte da TFP, sim, mas todo esforco que nos era exigido acabaria, finalmente,
sendo recompensado”.

O futuro reino anunciado era denominado Reino de Maria, a partir da aproximacao de Oliveira com
a mensagem de Nossa Senhora de Fatima e as teses de Sao Luis Grignion de Montfort. Em Refutacao
da TFP a uma investida frustra (Guimaraes, 1984), texto replicado no manual preparatério de nedfitos
da entidade para o dia a dia de trabalho prosélito, Perguntem e Responderemos, explicita-se essa
compreensao nos seguintes termos:

A TFP tem a firme esperanca que depois da Bagarre' se cumprira infalivelmente o restante da
promessa de Nossa Senhora em Fatima de que ‘por fim, o Meu Imaculado Coracao triunfara.... e
sera concedido ao mundo algum tempo de paz’ Este ‘tempo de paz’, fruto do triunfo do Imaculado
Coracao, é o 'Reino de Maria’, descrito por Sao Luis Maria Grignion de Monfort como sendo
uma era de piedade e de gléria que pora fim a atual devastacao religiosa, e que s6 terminara nos
‘Ultimos tempos’ com a prevaricacao final, a vinda do Anticristo e o fim do mundo (Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade, [1986], p. 62).

Essas descricdes apresentam a percepcao escatolégica, utépica e milenarista da TFP, bem como
a tentativa de sua legitimacao pela utilizacdo de discursos “auténticos” e de “inspiracdo divina” para
referendar essa construcao. Conforme Delumeau (1997), o milenarismo cristao baseia-se na crenca de um
futuro reino terrestre de Cristo e de seus eleitos. Seu advento deve situar-se entre uma primeira ressurreicao
dos eleitos ja mortos (as almas santificadas) e uma segunda ressurreicdo de todos os homens, para o Juizo
Final. Esse reino estara também intercalado entre o tempo da histéria e a descida da “Jerusalém Terrestre”,

5Segundo o egresso Folena (1987, p. 50), a bagarre sera o “[...] estado em que a humanidade ficard mergulhada no dia em que sobrevierem
os castigos que teriam sido segredados pela Virgem aos pastores, em Fatima. Haverd, entdo, violéncias inauditas, as familias se dissolverao,
os filhos se revoltarao contra os pais. O caos”. Essa etapa antecede a constituicao do reino milenarista prenunciado por Oliveira.
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enquadrado em dois periodos de provacoes. O primeiro vera o reino do Anticristo e as tribulagdes dos
fiéis de Jesus que, juntamente com este, triunfardo sobre as forcas do mal e estabelecerdao o reino de
paz e felicidade. Ja o segundo, mais breve, vera uma nova libertacao das forcas demoniacas, que serdo
vencidas em um ultimo combate (Delumeau, 1997).

Na TFP, seu lider seria o responsavel pela implantacdo do Reino de Maria, uma era sacral e crista por
exceléncia, e nele seu “profeta” e a TFP teriam um papel crucial, derivado de sua fidelidade a “verdadeira”
Igreja, recompensados das atribulacées de sua pugna e das incompreensdes dos adversarios. Como profeta,
Oliveira encarnaria a mitologia do Salvador, pelo arquétipo Moisés, nos termos de Girardet (1987). Esse
arquétipo consagra o “Anunciador dos tempos por vir, ele |& na histéria aquilo que o0s outros ainda nao
véem. Ele proprio conduzido por uma espécie de impulso sagrado, guia seu povo pelos caminhos do
futuro” (Girardet, 1987, p. 78). Sua voz revela o que deve se ver e que, pela adesao a sua “verdade”,
é reconhecido como verdadeiro. Em reportagem d’O Estado de Sdo Paulo (30 junho de 1985) com o
egresso Pedriali apud Oliveira (1985, p. 237) o mesmo afirma:

Implantado o ‘Reino de Maria’, Plinio seria levado num carro de fogo, escoltado por legides de
anjos, a Montanha dos Profetas, onde permaneceria até a luta final entre Deus e o anti-Cristo.
E nds, seus discipulos — discipulos do Profeta de Maria — ficarfamos encarregados de zelar pela
integridade do Reino. Como os Templarios, nossa missao seria a de lutar contra todos os que,
consciente ou inconscientemente, rejeitassem o modus vivendi do Reino. Como os monges de Cluny,
nosso dever seria o de irradiar para os moradores do Reino a sa doutrina, os habitos imaculados,
a religiosidade perfeita. Na condicao de fiscalizadores e protétipos do Reino, teriamos, entéo,
ascendéncia sobre papas, reis e legisladores, — sobre todo o mundo, portanto.

Por fim, ha que se pontuar que essas construcées de uma teologia da histéria integrista perpassam
pela concepcao soteriolégica catélica que, preocupada ndo sé com a vida terrena, mas com a salvacao
futura, alinha o crer a acoes e expectativas cristas. Nessa linha, sequndo Romano (1979, p. 22),

partiremos da constatacao de uma atitude soterioldgica fundamental no interior da Igreja. Esse
anseio de salvacao nao se esgota nas situacdes meramente conjunturais, mas se inscreve no contexto
mais amplo da luta entre a Igreja [e grupos religiosos] e os demais poderes positivos da ordem
social capitalista — o Estado, a ordenacao ético-juridica da sociedade, a afirmacao das classes e de
suas associacoes —, cuja tendéncia geral, desde o Ultimo século, foi completar o movimento de
negacao de toda transcendéncia e liquidar a religiao catolica como fonte de legitimidade do poder.
Em contrapartida, exacerba-se por parte da Igreja a dentncia daqueles poderes como contréarios
aos designios da salvacao, postos por Deus para serem cumpridos por todos os homens.

Romano defende que a atitude soterioldgica dos agentes histéricos imprime, a atuacao de bispos,
padres e leigos, elementos que orientaram desde as praticas cotidianas até importantes decisbes tomadas
em nome da totalidade da Igreja. Dessa forma, cada acao é reinterpretada a partir da orientacao teolégica,
que Ihe transmite um sentido dentro do plano divino para a histéria. Considerando as acées enquanto
ocasides de salvacao e/ou perdicdo humana, a TFP imprime a acdo social um sentido eminentemente
soterioldgico, de maneira que, para todos os seus atos ha a necessidade de uma correspondéncia imediata
com a proposta salvifica que defendem, bem como com o ideal escatolégico que ansiosamente esperam
ver realizado. Nesse sentido, sua atuacao em prol de elementos como familia monogamica e indissoltvel,
aristocracia, moralidade televisiva, porte de armas e direito de defesa, direito natural, preponderancia
do espiritual sobre o temporal, monarquia hereditaria, etc., concretiza, de maneira pratica, o ideal da
doutrina crista tradicional pela qual devem ordenar todas as instancias de sua vida.
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Consideracoes Finais

Defender a intolerancia, a intransigéncia e até mesmo a violéncia na denuncia e eliminacao de
adversarios a uma concepcao univoca do que é a verdadeira fé catolica tem sido o norte dos membros
da TFP, no Brasil e mundo afora. Sua autocompreensao perpassa a nocao de discurso, no sentido de
uma producao de sentidos que articula pecas de linguagem e matrizes enunciadoras (imagens, sons,
estética, textos, etc.) que reverberam elementos da compreensao denominada de “integrismo catolico”,
forjada entre os séculos XIX e XX no ambito do catolicismo, mas que, relida por Oliveira, trouxe matizes
singulares a interpretacdo e a acao tefepista.

Neste artigo, esbocamos elementos dessa histoéria catodlica do intransigentismo e forjamos alguns
elementos iniciais de uma caracterizacao do que chamamos “integrismo tefepista”, com destaque para
a atuacao civil de matriz confessional, dando-lhe liberdade de atuacdo na denuncia, critica e mesmo
inquiricdo em relacao aos religiosos, o que marcou a atuacao da entidade desde sua fundacdo. Ainda
pela especificidade de sua compreensao messianica, apocaliptica e soteriolégica, vemos nesse integrismo
elementos que somente puderam se perpetuar com sentido e legitimidade para seus pares nos ambientes
tefepistas.

Certamente, a configuracao tefepista da bagarre, do seu profeta, do Reino de Maria vindouro, da
posicao de Oliveira e dos tefepistas nesse novo reino soa heterodoxa diante da ortodoxia vetorizada pela
Santa Sé ou mesmo pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Todavia, por se tratar de um
grupo exclusivista, elitista e hermético que se configurou internamente tal como um grupo de religiosos,
esse sentido comum pdde nao so ser desenvolvido, mas adotado.

Da exposicao ora apresentada, findamos ressaltando que o catolicismo se conforma como um
“universo” de possibilidade de que grupos, movimentos, ordens, fraternidades, associacoes, etc.,
mesmo forjando um arsenal doutrinario idiossincratico, tém possibilidade de realizacao justificada pela
compreensao da multiplicidade no edificio institucional. Da mesma forma, o integrismo como movimento
de pensamento e acdo se multiplicou em formas dispares em conformacao, periodo e bandeiras de luta.
O integrismo tefepista, nessa linha, é mais um dos demais que conformam a diversidade e a riqueza do
mundo catolico e que sempre evidencia que questdes religiosas ultrapassam os limites do campo do crer
em si, com correspondéncias ativas com a cultura, politica, economia e sociedade.
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