SENSUS
HisTORIAE

ISSN 2082-0860
VoL. XXXIII (2018/4)

S.33-45

Adam Wielomski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego

Istota zachodnioeuropejskiego tradycjo-
nalizmu politycznego

1. Oznaczenie problemu

ematem tego tekstu jest tradycjonalizm polityczny. Zaznaczmy ten przy-

miotnik, poniewaz termin ,tradycjonalizm” moze takze oznacza¢ nurt
religijny, przeciwny reformom Soboru Watykanskiego II (ruch skupiony wo-
kot abpa M. Lefebvre’a) i jakkolwiek te 2 nurty w wielu pogladach s zbiezne,
to funkcjonuja na zupelnie innej plaszczyznie. W XIX w. desygnatem tym
oznaczano przeciwnych filozofii O$wiecenia francuskich religijnych fide-
istéw, uczniéw x. Felicité La Mennais'go’. Z uwagi na wktad tego duchow-
nego tak w tradycjonalizm fideistyczny, jak i polityczny, wspélwystepowanie
obydwu ruchéw w tym samym czasie, a takze ze wzgledu na podobieristwo
semantyczne, nurty te bywajg utozsamiane.

Filozofia polityczna europejskiego tradycjonalizmu — mamy tutaj na
mysli koncepcje takich myslicieli, jak: Joseph de Maistre, Louis de Bonald,
Felicité La Mennais (we wczesnym okresie pisarstwa), Juan Donoso Cortés,
Carl L. von Haller, Louis Veuillot, René Guénon, Julius Evola — powstaje
w opozycji do rewolucji francuskiej i jej tradycji i w kontrakgji do tradycji
politycznej z niej wyrostej. Akcentowanie tego sprzeciwu to rys charaktery-
styczny dla catej refleksji konserwatywnej, dla wszystkich jej nurtéw, posréd
ktérych tradycjonalizm zajmuje miejsce reakcji najbardziej radykalnej. Piszac
powyzsze, odrzucamy przeciwstawienie, ktérego w literaturze przedmiotu
dokonatl Karl Mannheim, na nieu$wiadomiony i instynktowny ,tradycjona-
lizm” (postawa) i $wiadomy wlasnej istoty i idei ,konserwatyzm” (doktryna

! Zob. M. Ferraz, Histoire de la philosophie en France au XIX siécle. Traditionalisme et
ultramontanisme, Didier, Paris 1880, s. 317-356; M. Hébert, L'Evolution de la foi catholique,
Alcan, Paris 1905, s. 132-149.
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polityczna)?. Stoimy na stanowisku, czemu dawali$my niejednokrotnie wy-
raz, ze istnieje filozofia polityczna tradycjonalizmu, czyli oparta na rozumie
i $wiadoma refleksja, plasujgca ten nurt na prawym skrzydle konserwaty-
zmu®.

Tradycjonalizm to stanowisko calo$ciowo przeciwstawne ideom Oswiece-
nia, rewolugji francuskiej oraz ideologiom liberalnym i socjalistycznym. Jest
on takze, przynajmniej po czeéci, polemiczny w stosunku do konserwatyzmu
ewolucyjnego — ktdrego ojcem jest Edmund Burke — wedle ktérego, jak-
kolwiek rewolucje sg zle i naganne, to tworza nowa rzeczywisto$¢ spoteczna,
z ktdra nalezy znalezé modus vivendi. Istota konserwatyzmu ewolucyjnego
jest spowalnianie i deradykalizacja projektéw zmiany politycznej, spotecz-
nej i $wiatopogladowej, ale nie przeciwstawianie sie zmianom jako takim,
wszystkim en bloc z tej racji, ze usiluja zmieni¢ tradycyjne spoteczenstwo.
Ewolucjonista nie odrzuca zmian, ale ich po$pieszny charakter, pewne rozwia-
zania uznane przezen za nie do przyjecia, proponujac zmiane powolng i za-
korzeniona w tradycyjnej kulturze. W jezyku angielskim konserwatysci tego
kierunku dokonali charakterystycznego rozréznienia zmiany na ,change”
(pozytywna i powolna) i na ,reform” (negatywna, zrywajaca z tradycja)*.

2. Istota filozofii politycznej tradycjonalizmu

Filozofie polityczng tradycjonalizmu mozna charakteryzowa¢ na dwa spo-
soby:

(1) Enumeracja elementéw. Wyliczamy wtenczas cechy cha-
rakterystyczne dla konserwatyzmu jako takiego (tradycja, autorytety, hierar-
chia, elitaryzm, religia, patriarchalna rodzina, lokalne i stanowe autonomie,
przywileje, etc.), zaznaczajac réznice skali miedzy postulatami tradycjona-
listéw a konserwatystéw ewolucyjnych. Tak rozumiani tradycjonalisci beda
najwiekszymi gloryfikatorami monarchii, tradycji, spoleczenstwa stano-
wego, hierarchii, roli religii posréd odtaméw konserwatyzmu. Ta metoda
nakazuje ich sytuowa¢ na prawym skrzydle obozu konserwatywnego, jako
najmniej (lub w ogéle) sktonnych do kompromiséw z nowoczesnoscia, libe-

2K. Mannheim, Mysl konserwatywna, przel. S. Magala, Kolegium Otryckie, Warszawa
1986, s. 33-34, 44.

3 Odsytamy w tym miejscu do naszych prac na ten temat: Filozofia polityczna francuskiego
tradycjonalizmu (1789-1830), Arcana, Krakéw 2003, s. 23-34; Hiszpania Franco. Zrédta i istota
doktryny politycznej, Arte, Biala Podlaska 2006, s. 23-66; Konserwatyzm. Gtéwne idee, nurty
i postacie, Fijjor Publishing, Warszawa 2007, s. 32-38.

4N. O’Sullivan, Conservatism, J.M. Dent & Sons, London 1976, s. 12; T. Honderich,
Conservatism, H. Hamilton, London 1990, s. 5-15.
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ralizmem i rewolucja francuska. Metoda ta pozwala z tatwosciag wyodrebnié¢
tradycjonalistow posréd konserwatystéw czy tez, w zaleznosci od jezyko-
wych przyzwyczajen, obozu prawicy. Uwaga ostatnia dotyczy krajéw roman-
skich, ktérych termin ,konserwatyzm” nie kojarzy sie z konkretng doktryng
polityczna, lecz z obrona istniejacego status quo (Hiszpania, Wlochy)®, ewen-
tualnie ma dodatkowo pejoratywne znaczenie (Francja)®, stad popularnos¢
desygnatu ,prawica” (fr. droite, wi. destra, hiszp. derecha).

Staboécia tej metody jest trudnos$é w kwalifikacji ruchéw i kierunkéw
kontrrewolucyjnych, ale mimo to deklarujgcych pewng kompromisowosc¢ ze
$wiatem liberalnym. Klasycznym przykladem jest tutaj Joseph de Maistre
deklarujacy wielokrotnie niemozno$¢ przeprowadzenia restauracji integral-
nej’. Te deklaracje spowodowaly, ze niektérzy badacze widza w nim rodzaj
konserwatywnego liberala®, co uwazamy za nieporozumienie. Innym przy-
kladem moga by¢ karlisci — bedacy dla nauki hiszpanskiej synonimem
tradycjonalizmu — ktérzy gloszac idee restauracji integralnej swiata przed-
nowozytnego, nie postulowali odbudowy spoleczenistwa stanowego, czyli
stratyfikacji bedacej esencja dwczesnej rzeczywistosci spotecznej®.

(2) Porzadek ,prawdziwy”.Drugimsposobem dyferencjacji tra-
dycjonalizmu od szerszego pojecia konserwatyzmu jest znalezienie elementu
wystepujacego wylacznie w tradycjonalistycznej filozofii politycznej, ktéry
bedziemy mogli traktowa¢ jako papierek lakmusowy, po ktérym rozpozna-
jemy, czy mamy do czynienia z tradycjonalizmem czy tez nie. Na podstawie
naszych wieloletnich badan tego nurtu mysli politycznej stoimy na stanowi-
sku, ze takim elementem jest problem w literaturze przedmiotu okreslony
mianem porzadku prawdziwego. To koncepcja tadu, ktérag trady-

®Na temat tego pojecia w Hiszpanii zob. M. Fraga Iribarne, El pensamiento conservador
espariol, Planeta, Barcelona 1981, s. 459-474; V. Alba, Los conservadores en Esparia, Planeta,
Barcelona 1981, s. 38-55. We Wloszech destra ma szersze pojecie niz konserwatyzm, gdyz
zaliczani s3 do niej konserwatysci (Destra Storica), faszysci i rozmaite ruchy antysystemowe
— zob. R. Chiarini, Destra italiana dall’'Unita d'Italia, Marsilio, Venezia 1995; M. Ferrazzoli, In-
troduzione, [w:] idem [red.], Cos’¢ la Destra. Colloqui con diciotto protagonisti della cultura italiana
non conformista, Il Minotauro, Roma 2001, s. 5-42.

6Ph. Beneton, Le conservatisme, PUF, Paris 1988, s. 6.

7J. de Maistre, Correspondance, [w:] idem, Oeuvres Completes, Vitte et Perrusse, Lyon
1884-1887, t. X, s. 189; t. XII, s. 19, 409, 432; t. XIV, s. 59-60; idem, Considérations sur la
France, Laffont, Paris 1936, s. 152-153.

8 O. Bradley, A Modern Maistre. The social and political Thought of Joseph de Maistre,
University of Nebraska Press, Lincoln 1999, s. XI-XVIII, 225-235; R. Albani, Joseph de Maistre
e il problema della sovranita, Editoriale Scientifica, Napoli 2009, s. 8-11, 26-30, 73-74.

9 J.E. Acedo Castilla, La representacion orgdnica en le pensamiento tradicionalista, ,Razén
Espanola”, 2002, nr 112, s. 155-180.
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cjonalisci przeciwstawiaja $wiatu wylonionemu z rewolugji'®. Jakkolwiek
wszyscy konserwatysci przeciwstawiaja $wiatu porewolucyjnemu wspomnie-
nia o $wiecie dawnym, to w tradycjonalizmie jest ta tendencja dominujaca,
gdyz pozostale nurty konserwatywne wchodzg ze $wiatem porewolucyjnym
w dialog, szukaja kompromisu, rozwigzan pozwalajacych ewoluowac¢ rzeczy-
wistoéci od wizji tradycyjnej do reformistycznej. Cecha wyrézniajaca trady-
cjonalistéw jest odmowa dialogowania ze $wiatem porewolucyjnym. Blokowi
idei rewolucyjnych przeciwstawiaja blok wlasnych idei, zaczerpnietych
z przeszlosci. Radykalni rewolucjonisci i kontrrewolucjoniéci stawiajg nas
przed wyborem: albo holistyczna rewolucja, albo holistyczna kontrrewolucja
i restauracja tradycji przerwanej przez rewolucyjne pekniecie.

Te réznice miedzy konserwatystami-ewolucjonistami a tradycjonalistami
mozna przedstawié, ukazujgc filozoficzne inspiracje obydwu koncepcji. To
powtdrzony spér Arystotelesa z Platonem dotyczacy problemu rzeczywisto-
$ci i programu politycznego. Ewolucjonisci, za autorem Polityki, uwazaja, ze
$wiat jest w cigglym ruchu, ze nie istnieje archetyp, czyli ponadczasowy wzo-
rzec porzadku politycznego, aktualny zawsze i wszedzie. Istota politycznej
roztropnoéci jest powolna zmiana polityczna, dostosowana do zmian spo-
tecznych i mentalnych. Przeciwnie mys$la tradycjonalisci, ktérzy (formalnie
czesto uwazajacy sie za tomistéw, czyli neoarystotelikéw) odwotujg sie do
autora Panstwa''. Sa przekonani, ze istnieje pewien wieczny, niezmienny
i uniwersalny $wiat idei — porzadek prawdziwy, ktéry filozofia
polityczna ma odkry¢, opisaé, a politycy wcieli¢ w zycie. Ten porzadek
prawdziwy, prawdziwa rzeczywisto$¢ wichrozumieniu, opi-
sany jest w tradycji i w tradycyjnym porzadku politycznym.

Inaczej mozemy te réznice ujaé, definiujac tradycje. Dla ewolucjonistéw
to zespdt wierzen, obyczajéw, instytucji politycznych i spotecznych, praw,
ktére przyniosta nam historia. Tradycja jest zmienna, rozwija sie, ewoluuje
i to, co dzi$ postrzegamy subiektywnie jako tradycyjne, jutro moze zostac
z dziedzictwa wymazane. Cechga tradycji jest jej historyzm i brak jednako-
wego archetypu dla wszystkich zawsze i wszedzie. Stad w ewolucjonizmie tak
znaczjaca jest rola przesadéw (Burkowski superstition) i zadawnienia, przez co
nalezy rozumie¢ znaczenie subiektywnych i nie do konca racjonalnych idei,
ktére stoja u podstaw porzadku, gdyz wydaja sie nam odwieczne'?. Oparty na
niepisanej konstytucji brytyjski ustréj jest klasycznym przykladem takiego

10K. Lenk, Deutscher Konservatismus, Campus, Frankfurt 1989, s. 45-53; R. Skarzynski,
Konserwatyzm. Zarys dziejéw filozofii politycznej, Scholar, Warszawa 1998, s. 42-45.

L.E. Palacios, El platonismo empirico de Bonald, ,Revista de Estudios Politicos”, 1954,
nr 74, s. 3-27.

12 K. Pielinski, Konserwatyzm jako oswajanie chaosu $wiata empirycznego (przypadek
Edmunda Burke'a), Elipsa, Warszawa 1993, s. 86-104.
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rozwoju'®, ktéry gdyby tylko raz jeden zostal przerwany, bylby koncem za-
sady, zostawiajac ludzi w instytucjonalnej i aksjologicznej pustce.

Tradycjonalisci interpretuja problem inaczej. Przegladajac ich pisma, wi-
dzimy sktonnos¢ do pisania tego stowa przed duze ,T”: Tradycja. Po czesci
wywodzi sie ta maniera z teologii, gdzie pisze sie duza literg Tradycja kato-
licka, dla oznaczenia, ze chodzi o tradycje zawarta w Magisterium Kosciota,
a nie o cokolwiek, co przyniosta historia religii i teologii. Po czeéci maniera
pisania przez duze ,T” wynika z jej sakralnego postrzegania. W mysli tra-
dycjonalistycznej znajdujemy silng sktonnos$é¢ do uznania, ze Bég kieruje
historia, dzieki czemu tradycja rodzi sie, ewoluuje i osiagga swoja esencje.
Wtenczas spoleczenistwo dosiega Tradycji, czyli istoty samego siebie. W tym
momencie dotychczasowy historyczny rozwdj winien sie skonczy¢, a ludzie
powinni niczego nie dotyka¢ i nie zmienia¢. Jak to ujmuje Bonald, po Karolu
Wielkim Europejczycy mieli proste zadanie: niczego nie zmieniaé, niczego
nie dotykac. To konkluzja logiczna, gdy pewien moment historyczny zo-
staje podniesiony do rangi ponadczasowego archetypu dla spoteczenstwa.
Gdy archetyp (Platoniski $wiat idei) zostanie osiagniety, czy tez nastapi zbli-
zenie maksymalnie mozliwe miedzy ideg a rzeczywistoscia empiryczna, to
dalsza zmiana przestaje by¢ rozwojem Tradycji, poczatkujac jej degeneracje,
odejscie od archetypu. Na koricu procesu odpadania oden znajduje sie onto-
logiczna czelusé¢: rewolugja francuska i $wiat porewolucyjny.

Cecha dla tradycjonalistéw charakterystyczna jest chec zakotwiczenia on-
tologicznego Tradycji. Musza odr6zni¢ Tradycje, czyli porzadek praw-
dziwy, od faz wczeéniejszych, gdy spoteczenstwo doni dochodzilo, jak
i oznaczy¢ poczatek degeneragji, czyli odchodzenia od tadu. Tradycjonalisci
dokonuja tego poprzez sakralizacje porzadku uznanego za prawdziwy:
stwierdzaja, ze spoleczenistwo osiggnelo swoéj archetyp majacy pierwowzor
w Boskim zamysle doskonatosci. Sakralizacja ta jest o tyle prosta do prze-
prowadzenia, ze porzadek prawdziwy lokowany jest przed 1789
rokiem i wigze sie z czasami, kiedy panowali krélowie z Bozej taski, a religia
i kaptani nadawali ton zyciu intelektualnemu. Mozna w tym widzie¢ forme
bizantynizacji konserwatyzmu, gdzie na mode orientalng dokonuje
sie pseudo-sakralizacji ustroju politycznego, a celem tego zabiegu jest zakaz
krytycznego myslenia na korzysc¢ bicia poklonéw przed Bogiem, rzekomo be-
dacym twdrca porzadku podniesionego do rangi archetypicznej.

3 R. Wecker, Geschichte und Geschichtsverstindnis bei Edmund Burke, Peter Lang, Bern
1981, s. 53-96; D. Willetts, Modern Conservatism, Penguin, London 1992, s. 151-161.

L. de Bonald, Essai analytique sur les lois naturelles de l'ordre social, Bloud et Barral, Paris
1817, s. 248.
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Tradycjonalisci uwazaja, ze Tradycja nie jest przypadkowa, lecz wyraza
wole Boga. Ich wktad do filozofii politycznej platonizmu polega na ustaleniu
zrédla istnienia $wiata idei i miejsca, w ktérym sie znajduja. To Bég, ktéry
stworzyt $wiat wedle pewnego projektu. Zadaniem czlowieka jest te idee po-
jaé, zrozumie i zrealizowad. Najlepiej wyrazaja ten problem Francuzi, w kt6-
rych pismach Stwoérca przedstawiany jest jako twdrca mechanizmu $wiata
i kierujacych nim praw natury. Louis de Bonald pisze:

Sa prawa dla spoleczenstwa mréwek i prawa dla spoleczenstwa pszczot. Jak
wiec mozna bylo mysle¢, ze nie ma ich dla spoteczenistwa ludzi, i ze zostalo
ono wydane na pastwe ich przypadkowych pomystéw?*s

Wtéruje mu Felicité La Mennais:

[...] ludzkie prawodawstwa moga tamac prawa natury, gdyz czlowiek, istota
wolna, ma smutng moc wstrzasania tadem. Ale nie umie unicestwi¢ jego
istoty.'®

Bunt wobec praw natury jest niemozliwy. Mimo to $wiat nowoczesny sklada
sie buntownikéw otwartych (rewolucjoniéci) i utajonych, ktérzy paktuja
z nimi (konserwatys$ci ewolucyjni)'’.

Pierwotnie tradycjonalizm nie moze oby¢ sie bez idei ,Boga-prawo-
dawcy”*8. Teoretycznie nie moze istnie¢ tradycjonalista-ateista, chyba ze nie
przyznalby sie do swojej niewiary i traktowatby Boze uprawomocnienie fadu
jako poreczng ideologie uzasadniajaca przedrewolucyjne stosunki i ekstra-
polujaca je jako uniwersalne w czasie i w przestrzeni. W literaturze wysu-
wano takie zarzuty w stosunku do de Maistre’a i Bonalda'®, acz autor tego

5 L. de Bonald, Pensées sur divers sujets et discours politiques, Le Clere, Paris 1817, t. I,
s. 86-87.

6F. de La Mennais, Réflexions sur I‘état de I‘église en France, Librairie classique-élémentaire,
Paris 1825, s. 397.

17P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, Arcana, Krakéw 1998, s. 50-52, 79.

18V. Manterola, Don Carlos o el petrileo, [w:] V. Garmendia [red.], Jaungoicoa eta foruac. El
carlismo vasconavarro frente a la democracia espariola (1868-1872), Universidad del Pais Vasco,
Bilbao 1999, s. 112-116; V. Pradera, EI Estado nuevo, Cultura Espaiiola, Madrid 1941, s. 165,
209.

19 J. Lacroix, Vocation personnelle et tradition nationale, Bloud & Gay, Paris 1942, s. 13-14;
N. Ciusa, Le ragioni del tradizionalismo e il pensiero di Giuseppe de Maistre, ,Rivista Internazionale
di Filosofia del Diritto”, 1956, s. 331; E. Cioran, Préface, [w:] J. de Maistre, Du Pape et extraits
dautres oeuvres, du Rocher, Monaco 1957, s. 19, 34, 38; J. Lively, Introduction, [w:] J. de
Maistre, The Works, Allen & Unwin, London 1965, s. 40 n.; R. Triomphe, Joseph de Maistre.
Etude sur la vie et sur la doctrine d’'un materialiste mistique, Droz, Geneve 1968, s. 333-334;
G. De Marzi, Joseph de Maistre, Profeta del passato’, ,Studi Urbinati”, 1986, nr 1, s. 145;
B. Valade, Les théocrates, [w:] J. Tulard [red.], La contre-révolution. Origines, Histoire, posterité,
Perrin, Paris 1990, s. 303.
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tekstu ich nie podziela. Jedynym tradycjonalista obywajacym sie bez Boga
byt Charles Maurras, wywodzacy porzadek prawdziwy z koniecz-
nosci natury, tak jakby stworzyt ja Bég. Stad paradoks Maurrasa, ze osobi-
$cie w Boga nie wierzy! (czego nigdy nie ukrywal), a zachowywat sie tak, jak
gdyby rzeczywisto$¢ miata Stwérce, ktdéry zaprojektowal konieczny ksztalt
spoleczenistwa®.

Oryginalny tradycjonalizm nie moze oby¢ sie bez idei Boga-prawodawcy,
bedacego Stwoérca platonskiego $wiata idei, jak i $wiata materialnego, ma-
jacego zadanie idee te odwzorowaé z maksymalng starannoscig. Sekularyzacji
tych koncepcji moga dokonac¢ tylko nieortodoksyjni uczniowie tradycjonalistéw,
ktérzy koncepcje te potraktuja jako przedmiot rozwazan niemajacych na celu
afirmadji Tradycji. Mamy tutaj na mysli socjologéw (A. Comte, E. Durkheim),
ktérzy opisywane przez tradycjonalistéw ,stosunki konieczne” (ulubione
wyrazenie Bonalda)?' traktujg jako inspiracje do szukania koniecznych
stosunkéw spotecznych wykrywanych przez socjologie, ktéra obywa sie
bez idei Boga, konstatujac jedynie istnienie pewnych praw spotecznych?.
W tym sensie Maurras stanowi pomost miedzy tradycjonalizmem a socjo-
logia.

Konsekwentnie, wszystkie rewolucje s3 przez tradycjonalistéw kryty-
kowane z punktu widzenia porzadku prawdziwego. Krytyka ta
obejmuje takze inne nurty konserwatyzmu, atakowane za sklonno$¢ do
kompromisu miedzy $wiatem tradycji a liberalizmem lub socjalizmem. Opo-
zycyjnosc te tradycjonalici wyrazaja w antytezie sugerujacej egzystencjalny
sp6r miedzy bytem a niebytem: de Maistre nazywa $wiat powstaly z Rewolu-
¢ji Francuskiej mianem , schizmy bytu”, Bonald mianem , szokujacego nature
rzeczy”, Maurras ,,antyrzeczg”, Julius Evola ,$wiatem ruin”, Victor Pradera
,hiebytem”?, etc.

20 M. Mourre, Charles Maurras, Ed. Universitaires, Paris 1953, s. 41-42.

2 ]J. Alibert, Les triangles d'or d’une société catholique. Louis de Bonald — Théoricien de la
Contre-Révolution, Téqui, Paris 2002, s. 47-81.

2 R. Nisbet, De Bonald and the Concept of the Social Group, ,Journal of the History of
Ideas”, 1944, nr 5, s. 315-531; M.H. Quinlan, The Historical Thought of the Vicomte de Bonald,
Catholic University of America Press, Washington 1953, s. 110-112; J.-P. Cordelier, La théorie
constitutionnelle de Joseph de Maistre. PUF, Paris 1965, s. 177-184.

23J. de Maistre, Considérations sur la France, s. 56; L. de Bonald, Théorie du pouvoir politique
et religieux, dans la société civile demontrée par le raisonnement et par Uhistoire, M. de B***,
Constance 1796, t. II, s. 430; Ch. Maurras, République et Décentralisation, Société provinciale
d’éd., Toulouse 1905, s. 87; V. Pradera, EI Estado Nuevo, op. cit., s. 126; J. Evola, Gli uomini e le
rovine, Volpe, Roma 1972, s. 23.
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3. Umiejscowienie ,,porzadku prawdziwego”

Wszystkim tradycjonalistom latwo bylo poczyni¢ wspélne ustalenie, ze
$wiat po 1789 r. charakteryzuje sie porzadkiem nieprawdziwym,
a otaczajaca ich rzeczywisto$¢ empiryczna w ujeciu ontologicznym jest
nierzeczywisto$cia. Czy jednak $wiat sprzed zdobycia Bastylii byt
rzeczywisty,apanujacy wnim porzadek prawdziwy? Kiedyi gdzie
nalezy umiejscowi¢ porzadek prawdziwy, ktérego archetypizacji doko-
nuja przedstawiciele tego kierunku?

Na pytania te padaly rozmaite odpowiedzi i tylko co do 3 elementéw pa-
nowala zgoda:

(1) rewolucja francuska i wszystko to, co po niej przyszlo, stanowito za-
przeczenie porzagdku prawdziwego;

(2) zrédet wydarzen z 1789 r. nalezy szuka¢ glebiej w dziejach mysli,
konkretnie w reformacji, ktéra poddata w watpliwos¢ Tradycje
katolicka i autorytet eklezjalny, wprowadzajac zasade indywidualnej
interpretacji Litery biblijnej, stanowigcej zrédlo idei liberalnej (libre
examin)®*;

(3) katastrofa rewolucyjna nie miata Zrédet w przemianach spote-
cznych i ekonomicznych, a jedynie w blednych ideach (reformacja,
Oéwiecenie)®.

Czy porzadek prawdziwy rozpadl sie w 1789 r., czy do upadku
doszlo wczesniej? Na tak postawione pytanie nie istnieje spéjna odpowiedz,
pod ktdra podpisaliby sie jesli nie wszyscy tradycjonaliéci, to przynajmniej
najwazniejsi z nich, gdyz — jak zauwaza Paul Beik — ,kazdy czlowiek bro-
niacy starego ustroju, rekonstruowat go zgodnie z wtasnym ideatem”™®. W su-
mie zaden z tradycjonalistéw nie glosit literalnego powrotu do $wiata sprzed
1789r., bedac $wiadomym, ze jakkolwiek w poréwnaniu z rzgdami jakobinéw
czy Napoleona wydawat sie im subiektywnie doskonaly, to zawieral pewne

24 L. de Bonald, Du divorce, considéré au XIXe siécle, relativement a I'état domestique et a
l'état public de société, Paris 1818, s. 174-176; F. de La Mennais, De la religion, considérée dans
ses rapports avec lordre politique et civil, Paris 1826, s. 187-190; J. de Maistre, Réflexions sur
le Protestantisme dans ses rapports avec la souveraineté, w: idem, Ecrits sur la Révolution, Paris
1989, s. 219-220; EE. de Tejada y Spinola, Consecuencias del Protestantismo, Salamanca 1949;
Ch. Maurras, La politique religieuse, [w:] idem, La Démocratie religieuse, Nouvelles Editions
Latines, Paris 1978, s. 225-230; J. Balmes, Antologia politica, Escudero, Madrid 1981, t. II, s.
305-313; T. Molnar, Le Dieu immanent. La grande tentation de la pensée allemande, DMM, Paris
1982, s. 21-30.

% A. Wielomski, Prawica w XX wieku, Von Borowiecky, Radzymin 2013, s. 51-72.

% P. Beik, The French Revolution Seen from the Right, Transactions of the American
Philosophical Society, Philadelphia 1956, s. 83.



[STOTA ZACHODNIOEUROPEJSKIEGO TRADYCJONALIZMU POLITYCZNEGO

wady. Kazdy szkic porzadku prawdziwego byl retuszem ancien
régime’u, a czesto zawieral wrecz rewolucyjne zmiany w stosunku do pier-
wowzoru®’. W glosnej rozprawie o Romantyzmie niemieckim Carl Schmitt
wykazal, ze nurt ten, postugujac sie nazwami i pojeciami ze Sredniowiecza,
wymyslit wlasng idee tadu, ktéra z pierwowzorem nie miata nic wspélnego®.
Dodajmy, ze istnialy 2 archetypy przedrewolucyjnego porzadku: konstytu-
cyjny (monarchia mieszana) i o$wieceniowo-absolutystyczny, stworzony
przez Ludwika XIV i nasladowany przez innych monarchéw. Cze$¢ z trady-
cjonalistéw siegala jeszcze gtebiej w historie, aby tam znalez¢ archetyp. Pro-
blem ten zilustrujemy na przyktadach:
(1) Frankofoni. Opisujagc panowanie Ludwika XIV, Louis de
Bonald pisze, ze to byl prawdziwy ,wiek religii i monarchii”®.
Mydliciel ten uwaza, ze w XVII w. system polityczny Francji osiagnat
zgodno$¢ miedzy forma religijng i polityczna: tak jak w Niebiosach
panowal Bég posiadajagcy wltadze omnipotentng, ale opartg na
prawie natury, tak Francja rzadzitkrél, ktérego absolutne panowanie
oparte byto na prawach fundamentalnych krélestwa®. Podobnie
czasowo swoj typ lokowal Joseph de Maistre, wskazujac
jako archetypiczny system taczacy idee opartej na tradycyjnej kon-
stytucji monarchii absolutnej z pontyfikalnym uprawnieniem do in-
terwengji i depozycji monarchy-tyrana (ratione peccati)*. To model
katolickiej monarchii epoki kontrreformacji, inspirowany przez
pisma Roberta Bellarmina. Drugim archetypem jest dlan 6wczesny
ustréj Kosciola, czyli monarchia mieszana z przewaga elementu
monarchicznego®, a trzecim jego rodzinna przedrewolucyjna Sa-
baudia, taczaca absolutyzm z duza dozg liberalnych wolnoéci®.

?7G. Candeloro, Lo svolgimento del pensiero di Giuseppe de Maistre, Scuola di Filosofia della
R. Universita di Roma, Roma 1931, s. 57-58; J. Godechot, La contr-révolution. Doctrine et
action, PUF, Paris 1984, s. 2, 21.

2 C. Schmitt, Politische Romantik, Duncker & Humblot, Berlin 1991, s. 62-113.
L. de Bonald, Théorie du pouvoir..., t. 11, s. 426.
30Tbidem, t. I, s. 51; t. II, s. 64, 129, 314-315.

L A. Wielomski, Od grzechu do apokatastasis. Historiozofia Josepha de Maistre'a, Instytut
Liberalno-Konserwatywny, Lublin 1999, s. 156-172.

32J. de Maistre, O papiezu, Ksiegarnia i Wyd. Dzietl Katolickich i Naukowych, Krakow
1853.

#Zob. J. de Maistre, Quatriéme lettre d’un royaliste savoisien a ses compatriotes, [w:] idem,
Ecrits sur la Révolution, s. 29-67.
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Whbrew opiniom spotykanym wliteraturze®, tradycjonalisci fran-
cuscy nie lokowali swoich preferencji w Sredniowieczu. Przeciwnie,
jednoznacznie opowiadali sie po stronie panstwa nowozytnego,
opartego na prawie publicznym. Zachwyty nad Sredniowieczem
pojawiaja sie wéréd nich wyltacznie w charakterze inspiragji religi-
jnej, ale nie jako wzorzec tadu politycznego, ktéry jest nowozytny
i siedemnastowieczny. Utozsamianie archetypu z epoka Ludwika
XIV znajdziemy jeszcze w XXw.u Charles’a Maurrasa®.

(2) Niemieckojezyczni. Frankofoni za warunek dojscia do ar-
chetypu uznaja recepcje prawa rzymskiego, gdy Niemcy ten mo-
ment postrzegaja jako koniec $wiata Tradycji, co wiaze sie z duzym
opéznieniem jego recepcji w $wiecie germanskim (dopiero XVII-
XVIII w.). Zdaniem niemieckojezycznych tradycjonalistéw, oparte
na prawie rzymskim nowozytne panstwo pochlania uprawnienia
stanowe i wspdlnotowe. Prawo rzymskie absolutyzuje wtasnogé
prywatng i tworzy podglebie indywidualizmu®*. Nakazuje to Niem-
com szuka¢ archetypu w epokach sprzed jego recepcji, we wspdl-
notowym i stanowym Sredniowieczu, gdy Rzesza nie ulegta rozbiciu
na konfesyjnie sktécone panstewka. Wizja organicznej wspélnoty
uwodzita niemieckich romantykéw, ktdérzy tutaj doszukiwali sie is-
toty Tradycji (Novalis, Adam H. Miller)?¥, organicyste
Justusa Mo6sera®iCarla L. von Hallera.Tenostatni
doprowadzit idealizacje Sredniowiecza do logicznej konkluzji: skoro
Nowozytnos¢ wigze sie z idea suwerennego panstwa opartego na
prawie publicznym, to nalezy je znieé¢ i oprze¢ stosunki wyltacznie
na prawie prywatnym, na dwustronnych umowach, co prowadzitoby
dorestauracji feudalizmu. Nie istnieje wtasno$¢iwojsko paristwowe,

3 G. Cogordan, Joseph de Maistre, Duvivier, Paris 1922, s. 170, 204; R. Nisbet,
Conservatism. Dream and Reality, University of Minnesota Press, Minneapolis 1986, s. 20;
J. Reedy, The Traditional Critique of Individualism in Post-Revolutionary France. The Case of Louis
de Bonald, ,History of Political Thought”, 1995, t. XVI, nr 1, s. 52-54.

% Ch. Maurras, Jeanne d’Arc, Louis XIV, Napoléon, w: idem, Oeuvres Capitales, Flammarion,
Paris 1954, t. I, s. 321-340.

3T, Harada, Politische Okonomie des Idealismus und der Romantik. Korporatismus von Fichte,
Miiller und Hegel, Duncker & Humblot, Berlin 1989, s. 83, 313-314; idem, Adam Miillers Staats-
und Wirtschaftslehre, Duncker & Humblot, Marburg 2004, s. 87-88, 96-97.

37K . Sauerland, Sredniowiecze w oczach romantykéw niemieckich, ,Archiwum Historii Filo-
zofii i Mysli Spolecznej”, 1967, nr 13, s. 109-139.

# L. Bate, Justus Mdser. Advocatus patriae, Athenaum, Frankfurt 1961, s. 153-164;
M. Greiffenhagen, Das Dilemma des Konservatismus in Deutschland, Suhrkamp, Frankfurt am
Main 1986, s. 85-88.
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a jedynie prywatna wlo$¢ monarsza i jego prywatne sity zbrojne.
Haller odrzuca istnienie jakichkolwiek ogélnopanstwowych podat-
kéw®. W XX stuleciu posréd niemieckich tradycjonalistéw budzi
sie nostalgia za Sacrum Imperium jako antyteza dla panstwa nar-
odowego, rzekomo zrodzonego z Rewolucji Francuskiej i z natury
liberalnego®.

(3) Hiszpanie. Mydliciele tutejsi lokuja porzadek praw-
dziwy w Renesansie, gdy Hiszpania przezywa wiek ztoty, wypiera
Mauréw (1492), buduje najwieksze w dziejach imperium kolonialne,
ewangelizuje caly swiat na polecenie kr6léw katolickich Izabeli I Ka-
stylijskiej i Ferdynanda II Aragonskiego, a nastepnie jej krél zostaje
cesarzem Sacrum Imperium jako Karol V. Hiszpania jest najwieksza
potega morska i ladowa éwczesnego $wiata, walczac z Francja i prot-
estantami o panowanie nad Europa, o budowe katolickiej monarchii
uniwersalnej. Teologowie hiszpanscy to podstawa kontrreformacji.
Dlatego tradycjonalisci uwazaja renesansowg i konfesyjng monarchie
hiszpanska zainkarnacje porzadku prawdziwego*. Wkar-
lizmie olbrzymie znaczenie maja zachowywane w XVI w. lokalne
przywileje (fueros), bronigce lokalnych wspélnot przed central-
izmem (Juan Vazquez de Mella, Francisco E. de
Tejada)* W iberyjskim tradycjonalizmie XX w. gléwng role
odgrywa mit katolickiego i uniwersalnego imperium, bedacego
antyteza dla sekularyzacji, a takze skarlalej Hiszpanii liberal-
nej Ramiro de Maeztu, Francisco E. de Tejada)*®. Motyw

% C.L. von Haller, Restauration de la science politique, [ttum. wlasne] Ladrange, Paris 1824,
t. I, s. 318-320; t. III, s. 253-269, 344-346.

“0K. Breuning, Die Vision des Reiches. Deutscher Katholizismus zwischen Demokratie und
Diktatur (1929-1934), Max Hueber Verlag, Miinchen 1969, s. 67-80; H.G. Meier-Stein, Die
Reichsidee 1918-1945. Das Mittelalterliche Reich als Idee nationaler Erneuerung, San Casciano
Verlag, Aschau 1998, s. 341-376.

“ Dobre rekonstrukcje tego idealu zawieraja min. prace: M. Solana, El tradicionalismo
politico espariol y la ciencia Hispana, Ed. Tradicionalista, Madrid 1951; A. Wilhelmsen, La
formacion del pensamiento politico del carlismo (1810-1875), Actas, Madrid 1998; J. Bartyzel, Nic
bez Boga, nic wbrew tradycji. Kosmowizja polityczna tradycjonalizmu karlistowskiego w Hiszpanii,
Von Borowiecky, Warszawa 2015.

“2Zob. np. J. Vazquez de Mella, Regionalismo y Monarquia, Rialp, Madrid 1957, s. 49-286;
EE. de Tejada, La Monarchia tradizionale, Controcorrente, Napoli 2001, s. 107-124.
“3F. Elias de Tejada, Sacrum Imperium y ordenes supraestatales, “Revista del Colegio Mayor

Nuestra Sefiora del Rosario”, 1953, t. XLVIII, nr 435, s. 45-58; R. de Maeztu, Defensa de la
Hispanidad, Tecnos, Madrid 1998.
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katolickiego imperium znajdujemy takzeu Francisco Franco
ijego zwolennikéw™, silnie czerpiacych z tradycjonalizmu.
Tradycjonalizm hiszpanski do wybuchu wojny domowej (1936),
podobnie jak niemiecki, cechuje fobia do nowozytnego suweren-
nego panstwa. Zmienia sie to po wygranej przez frankistéw wojnie
domowej, gdy ustanawiaja nowa formute tradycjonalizmu w postaci
tzw. narodowego katolicyzmu®. System ten opiera sie na wiadzy
dyktatorskiej Franco, co zmusilo tradycjonalistéw popierajacych
jego dyktature do akceptacji nowoczesnego panstwa. Ojcem tradyc-
jonalizmu autorytarnegobyt Juan Donoso Cortés,bedacy
zwolennikiem dyktatury*®. Mysliciel ten w XIX w. byl izolowany,
znajdujac sie pod wplywem de Maistre’a i nie majac wspdlnych ko-
rzeni ideowych z innymi myslicielami tego kierunku w Hiszpanii.
(4) Tradycjonalidci integralni. Francuski mysgliciel René
Guénon iwloski Julius Evola zaproponowali przeniesienie
porzadku prawdziwego do epoki przedchrzescijanskiej,
do czasu sprzed narodzin filozofii, czyli do VII-VI w. przed Chrys-
tusem?®’, w samym chrzescijanistwie widzac rozkladowa ideologie
egalitarng. Sygnalizujemy tylko w tym miejscuistnienie tego radykal-
nego nurtu, okreslajacego sie jako tradycjonalistyczny. Wyrazalismy
juz przy innej okazji gleboka watpliwo$¢, czy ma on z tradycjona-
lizmem cokolwiek wspélnego nie tylko z tej racji, ze tradycjonal-
izm antychrzescijaniski w Europie uwazamy za logicznie niespdjny,
lecz i dlatego, ze mysliciele ci nie odwolywali sie do zadnej realnie
istniejacej tradycji. Stanowilta ona produkt ich wyobrazni, a ich kon-
cepcje przypominaly filmy fantasy, bedac mityczng antytezg zwalc-
zanej przez nich liberalnej demokracji*®. Guénon i Evola wywodzili

“E. Maza Zorilla, EI mito del Isabel de Castilla como elemento de legitimidad politica en el
franquismo, ,Historia y Politica”, 2014, nr 31, s. 167-192.

“A. Botti, Cielo y dinero. El naconalcatolicismo en Esparia (1881-1975), Alianza, Madrid
1993, s. 17-30; J. M. Margenat, El nacionalcatolicismo: de la Guerra Civil espariola a 1963, [w:]
E. Gentile, G. di Febo, S.S. Seoane, J. Tusell Gémez [red.], Fascismo y franquismo. Cara a cara
— una perspectiva historica, Biblioteca Nueva, Madrid 2004, s. 133-148; E. Maza Zorrilla, La
idea de Esparia en el franquismo: el nacionalcatolicismo, w: idem, M. de la Concepcién Marcos del
Olmo [red.], Estudios de historia, Areces, Madrid 2006, s. 601-612.

4 J. Donoso Cortes, Obras completas, La Editorial Catélica, Madrid 1946-1947, t. II,
s. 187-204.

“R. Guénon, Orient et Occident, Payot, Paris 1924, s. 41-43; idem, Introduction générale
a l'étude des doctrines hindoues, Edition revue, Paris 1976, s. 15-20; J. Evola, Révolte contre le
monde moderne [Rivolta contro il mondo moderno], ttum. G. Robinet, LHomme, Montreal 1972,
s.12.

8 A. Wielomski, Kontrrewolucjonista o kontrrewolucji, ,Reakcjonista”, (2006), nr 4, s. 23.
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sie z kregéw ezoterycznego wolnomularstwa® i ich poglady nalezy
traktowa¢ jako manifest tego srodowiska, a nie powazng filozofie
polityczng tradycjonalizmu.

Adam Wielomski
The Essence of Western European Political Traditionalism
Abstract

The topic of these article is the problem of the essence of traditionalism. The author
does not agree with the popular thesis that traditionalism is an unconscious and
instinctive conservatism (it’s the thesis of K. Mannheim). He also does not accept
the view that traditionalism is defined as the right, the most radical wing of
conservatism. The author proves that his essence is the ‘real order’, or higher order,
which traditionalists oppose to the disorder of the revolution. This ‘real order’ is
seen as the thought of God, the necessary archetype for the political world.

Keywords: traditionalism, conservatism, real order, counter-revolution.
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