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Resumo

Este trabalho discute a instituicdo TFP e retoma a histéria da Igreja Catolica no

Brasil e no mundo nos anos que antecederam sua fundacgéo (1960).

O objetivo deste é justamente analisar a TFP enquanto um movimento dentro da
Igreja Catdlica durante os anos em que viveu seu fundador, Plinio Corréa de Oliveira.
Embora externamente catolica, a TFP muitas vezes demonstrou discrepancia entre suas
idéias e praticas e a pregacdo da Igreja. Seria entdo um movimento ultramontano
conservador ou uma seita? Simplesmente afirmar que a TFP foi um reduto ultramontano
ou sectario ndo a caracterizaria corretamente, dado que sdo caracteristicas diferentes e,
teoricamente, incompativeis. Porém, podemos dizer que a TFP conciliou o
Ultramontanismo, externamente, com um Sectarismo, internamente, fazendo dela um

movimento impar, com caracteristicas muito proprias.

Este trabalho utilizou em sua andlise referéncias bibliograficas da propria TFP,
bem como obras publicadas por ex-membros da instituicdo, além de livros de autores

que de maneira geral j& discutiram o tema seita e ultramontanismo em outros contextos.

A TFP, considerada assim neste trabalho, foi cat6lica oficialmente, jamais a Igreja
se pronunciou ao contrario, teve fortes caracteristicas sectarias e ao lado do
ultramontanismo tradicional, foi um movimento ndo classificavel de maneira

generalizada, mas Unico em suas posturas

Palavras —chave: TFP; Movimentos Ultramontanos; Seitas Catolicas.



Abstract

This paper discusses the institution TFP and repeats, in principle, the history of
the Catholic Church in Brazil and the world in the years preceding the founding of the
TFP (1960).

The purpose of this is precisely analyze the TFP as a movement within the

Catholic Church over the years that lived its founder, Plinio Corréa de Oliveira.

Although externally Catholic, the TFP, often showed discrepancies between their
ideas and practices and preaching of the Church. It then traditional ultramountainous

movement or a sect?

Simply say that the TFP has been a ultramountainous sanctuary or a sectarian or
not to characterize correctly, because they are different concepts, and theoreticalment
incompatible, but that seemed TFP reconcile internally, making it and odd move, with

characteristic very own.

This work used in its analysis of the references your TFP, as well as works
published by egresses the institution, in addition to books of authors who generally

already discussed the issue and Ultramountainism or sect in other contexts.

The TFP, considered in this study, was officially Catholic, the Church never has
spoken to the contrary, had strong sectarian characteristics and even time of the
traditional Ultramountainism was thus a movement, not classifiable generalized

manner, but only in their postures.

Key-words: TFP; Ultramountanism; Sect.
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INTRODUCAO

Neste trabalho abordaremos a Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao,
Familia e Propriedade, a TFP. Trata-se de um movimento que teve Seu nome

repercutido no Brasil, sobretudo nos “anos de chumbo” da ditadura militar.

Nele estudamos, portanto, a TFP como um movimento ligado a Igreja Catdlica,
sob o enfoque, sobretudo, do Ultramontanismo. Mas ndo é o Unico e ndo responderemos
ao término deste, qual o melhor enfoque para se estudar e compreender a TFP, isto &,
qual seria o melhor adjetivo para classifica-la, dado que nosso trabalho ndo deseja e

nem é conclusivo.

No capitulo | apresentamos o contexto histérico da Igreja Catélica no Brasil nos

anos que antecederam a fundacgéo da TFP.

Comecamos lembrando da figura do arcebispo de Olinda-Recife, depois do Rio
de Janeiro, o cardeal Dom Sebastido Leme da Silveira e Cintra, que ainda em 1916,
preparava o0 Brasil para a Acdo Catdlica, movimento arquitetado pelo papa Pio X,
visando uma maior insercdo do laicato catdlico, em total obediéncia a hierarquia, nos
assuntos politicos, sociais e econdmicos dos paises com o fim de “catolicizar” o
Mundo.

Recordamos mais adiante que as intengdes de Pio X e depois de seus sucessores
imediatos: Bento XV, Pio XI e Pio XII eram a luta contra 0 Modernismo, doutrina que,
segundo a Igreja, tinha a intencdo de destrui-la. O Modernismo era encarado como um
fruto do Renascimento, da Revolucdo Francesa e de outros momentos historicos nos
quais a Igreja havia perdido seu espa¢o no campo da politica e da economia, isto é, sua

hegemonia sobre as mentes e nagdes.

Contra 0o Modernismo surge na Igreja o Ultramontanismo, um movimento
catélico, envolvendo leigos e clérigos, com uma visao restauradora de um passado

glorioso da Igreja, vivido sobretudo na Alta Idade Média.

No Brasil a Ac¢do Catodlica Brasileira, na primeira metade do seculo XX, manteve

a estrutura eclesiastica afastada dos “ventos” modernistas, sobretudo com o apoio do



governo Vargas durante os 15 anos ininterruptos em que esteve no poder (1930-1945).
Excepcionalmente, o Unico bispo no Brasil que ndo manteve esta linha tradicional e de
direita, tendendo para o esquerdismo politico, foi excomungado, ndo s6 por suas

opiniBes politicas, mas também sob outras acusagdes, era ele Dom Carlos Duarte Costa.

Passada a Era Vargas, o Brasil foi redemocratizado, novas idéias pareciam surgir,
inclusive na Igreja. Falava-se agora de uma maior participacdo dos leigos na Igreja,
inclusive na liturgia, maior autonomia do laicato, mesmo antes do Concilio Vaticano I,
nesta ocasido o leigo ja era visto como parte ativa da Igreja em muitos movimentos.
Estas novas idéias agradam ao arcebispo de Sao Paulo, Cardeal Dom Carlos Carmelo de
Vasconcelos Mota e desagradam a Plinio Corréa de Oliveira, redator do mensario
catélico O Legionario e congregado mariano influente na Arquidiocese de Sao Paulo.
Comecaram a partir dai os inimeros desentendimentos entre Plinio Corréa de Oliveira,

advogado, professor e catdlico engajado e a hierarquia catdlica.

Ap0s cair no ostracismo durante alguns anos, Plinio e mais um grupo de amigos
mais proximos, incluindo dois bispos, fundam a TFP, com uma visao de Igreja diferente

daquela que a propria Igreja tinha de si em 1960. Comegam novos enfrentamentos.
No capitulo Il analisamos a TFP sob outro enfoque: o de seita.

Apds analisarmos o Ultramontanismo presente nas agdes externas da TFP,
verificamos que em algumas de suas atitudes, sob alguns aspectos, a TFP divergiu
daquilo que poderiamos classificar como um movimento ultramontano. Além disso,
verificamos que a TFP manteve um descompasso com a hierarquia da Igreja, algo que
se traduziu em desobediéncia e insubordinacdo, atitudes pouco tipicas para um

movimento professadamente catélico.

O fato de a TFP estar organizada em torno de um lider “poderoso” e aclamado
“santo em vida”, foi 0 que nos levou a analisa-la também como seita. Porém, o conceito
de seita, que normalmente usamos ndo responde adequadamente a nossa duvida: seria a

TFP uma seita?

Acreditamos que muitas caracteristicas da TFP facam dela uma seita sim, mas
nem todas. Ela jamais quis romper com a Igreja Catolica, seus discursos sempre se
pautaram em documentos da Igreja, porém, documentos muito antigos, escritos em um
contexto eclesiastico e historico diferente deste vivenciado no século XX, quando a TFP

foi fundada.



No capitulo IlI, analisamos o desenvolvimento da TFP a partir de 1960,
destacando os principais eventos que marcaram sua trajetoria até 1995, quando morreu

o fundador, Plinio Corréa de Oliveira.

Neste capitulo destacaremos os principais desentendimentos entre a TFP e Plinio
e a hierarquia catolica, que varias vezes cairam em contradicdo, embora, destacamos,

alguns padres e bispos do Brasil tenham continuado a dar apoio as campanhas da TFP.

Lembraremos também alguns episddios em que a TFP apareceu na midia,
inclusive na TV, sempre acusada de ter comportamento incomum, bem como, de ter
acusado os frades dominicanos de S&o Paulo de serem terroristas, acusado bispos de
serem infiéis, apontando discrepancias em atitudes e escritos de papas como Paulo VI e

Jodo Paulo II.

Concluimos este capitulo analisando a TFP nos anos 90 do século XX. Ja no
ostracismo, Plinio adoeceu e morreu, a TFP enfrentou divisdes e processos judiciais que
culminaram na posse da sigla e de quase todos 0s bens moveis e imdveis da antiga
entidade nas maos de uma nova personalidade juridica erigida e aprovada pela Igreja:

Arautos do Evangelho.

Incluimos também, ao final deste trabalho, um anexo que contém um artigo
publicado pela TFP por ocasido da morte de Plinio. E por fim, um artigo sobre o
Modernismo, do ponto de vista de um padre tradicionalista ligado a Fraternidade

Sacerdotal Sdo Pio X, de Mons. Lefebvre.

De 1960 a 1995, foi possivel perceber o quanto a TFP afastou-se da hierarquia
catélica do Brasil, fechando-se em seus proprios conceitos e praticas religiosas, nem
sempre comuns ao catolicismo. Por isso no titulo e no texto indagamos: seria a TFP um
movimento ultramontano? Talvez, em alguns aspectos! Seita? Talvez, em alguns

aspectos! Um novo conceito? Acreditamos que sim!



Capitulo I - TFP: Origens.

Para que compreendamos melhor o contexto histérico em que é fundada a
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade (a partir de agora
denominaremos apenas como TFP) é necessario que analisemos os fatos ocorridos na

Igreja no Brasil e no mundo nos anos que antecederam 1960 (ano de sua fundacéo).

Em 1916, o ent&o arcebispo de Olinda-Recife, Dom Sebastido Leme da Silveira e
Cintra publicou uma carta pastoral onde comentava os “graves” problemas que afligiam
ndo soO sua arquidiocese, mas toda a catolicidade brasileira: falta de padres, ignorancia
religiosa por parte dos leigos, falta de lideranca catdlica na politica e na vida publica
com um todo ( CALDEIRA, p. 52).

Dom Leme, na verdade, trazia ao Brasil de maneira mais clara algo que ja era
desejo do Papa Bento XV (1914-1922) e posteriormente de Pio XI (1922-1939) e de
alguns antecessores seus (principalmente Pio IX e Pio X): tornar a Igreja mais
participativa na vida social e politica das nagles, isto €, reverter o quadro de
secularismo que separava Igreja e Estado e que se alastrava por todo 0 mundo catdlico,

desde a Revolucdo Francesa.

1.- O Pontificado de Pio IX e Pio X;

Os movimentos ultramontanos (“além das montanhas”, tem aqui o significado de
ultrafidelidade a Igreja, sua tradicdo e ao papa) caracterizados pela fidelidade aos
ensinamentos pontificios, de uma maneira radical, ja existiam na Europa no inicio do
século XIX. Contudo, ndo eram movimentos apoiados diretamente pela Santa Sé,
embora ela os olhasse com benevoléncia. A Santa Sé s apoiara e se inspirara nestes
movimentos a partir do final da primeira metade do século XIX, quando movimentos
liberais passam a se tornar numerosos na Europa. Durante o longo pontificado de Pio 1X
(1846-1878) a Santa Sé viu seus territorios desaparecerem em prol da unificagdo
italiana, fato que se consumou em 1871 com a tomada de Roma pelas tropas
unificadoras do Reino do Piemonte-Sardenha. Surgia aqui o Reino da Italia, tendo como

capital, Roma. Pio 1X se declara prisioneiro do Palacio Vaticano e lanca a excomunhéo



sobre a familia real italiana, bem como sobre todos aqueles que de alguma forma
contribuiram apara a unificacdo italiana e conseqliente perda de terras da Igreja. Inclua-
se aqui a Carbonéria, magonaria italiana. Pio IX ainda estendeu a excomunh&o sobre

toda a Macgonaria mundial.

Nota-se, historicamente, que a Igreja sempre se adaptou as diversas circunstancias
da realidade onde se encontrava, as vezes condenando certos costumes como heresia,

outras vezes adaptando-os ao seu pensamento.

A partir da Idade Moderna novos movimentos chocaram-se com a estrutura
hegemonica ocupada pela Igreja Catolica na Europa: a Reforma Protestante, o
lluminismo e a Revolugdo Francesa. Estes movimentos incentivaram, por parte de
alguns catolicos (eclesiasticos e leigos), posturas diferentes: alguns passaram a defender
a tese de um dialogo com a modernidade e com novos movimentos, outros, ficaram
acirrados em posturas “cristalizadas” em defesa do discurso catélico. S&o, estes tltimos,

os ultramontanos.

1.1- O desenvolvimento ultramontano fora do Magisteério;

Analisaremos aqui 0 desenvolvimento do ultramontanismo fora do ambito oficial
hierarquico, aqui citaremos padres e leigos, que independentemente da hierarquia,

desejaram defender a Igreja contra 0 Modernismo.

1.1.1- La Civiltta Cattolica e L’Univers;

Ainda no século XIX, os jesuitas italianos criaram a revista La Civiltta Cattolica,

seu primeiro namero foi lancado em abril de 1850, em Néapoles.

Na Francga, surgiu a revista L’Univers, chefiada por Louis Veuillot e pelo
espanhol Donoso Cortés. Ambos defendiam teses ultramontanas em seus artigos,
levavam a clérigos e a um refinado e culto laicato o pensamento da hierarquia da Igreja

contra o Liberalismo e o Modernismo, apresentado como os grandes inimigos da Igreja.

La Civiltta e L’Univers defendiam também posicGes politicas conservadoras, com

privilégios para a Igreja nos estados nacionais, enfim, um retorno ao “Ancien Régime”.

Em relacdo a revista L’Univers, sua conduta era de



(...) exaltacdo da Inquisicdo, da teocracia medieval e da religido de Estado. Numa de suas
polémicas, Louis Veuillot teria dito: * se ha alguma coisa a lamentar, é que John Huss ndo

tenha sido condenado a fogueira mais cedo e que Lutero ndo tenha sido condenado como ele
(..) (CALDEIRA, , 2005, p. 40).

1.1.2- Joseph de Maistre (1753-1821);

De Maistre destacou-se como um precursor e inspirador de muitos outros
ultramontanos. Ele assistiu a Revolucdo Francesa e por toda a vida a atacou, sempre em
defesa da sociedade tradicional do “Ancien Régime” e dos privilégios da Igreja numa

sociedade crista e hierarquica.

Segundo de Maistre, os homens aspiram a obediéncia e a

(...) superacdo dessa aspiracdo a obediéncia acarretaria a dissolucdo dos vinculos sociais e,

com isso, o0 desaparecimento do homem individual, vitima de seus préprios apetites
(SEIBLITZ, 1992, p. 254).

Deus seria, portanto, a suprema autoridade a que se deveria obedecer e servir,
d’Ele emanaria todo poder. Seus legitimos representantes na terra seriam: no plano
espiritual, o papa. No plano temporal, o rei. A plena harmonia entre estes poderes é que
daria coesédo a sociedade, coesdo plena, o que incluiria harmonia entre classes, enfim, a
felicidade do Estado, sem a necessidade de revolucdes e revoltas por parte de qualquer
classe ou grupo. Todos unidos, tendo como chefe e lider, no plano politico e social, o

rei.

1.1.3- Félix Sarda y Salvany (1844-1916);
Sacerdote, langcou em 1884 o livro “El Liberalismo es Pecado”.

Conforme o titulo sugere, condenou veementemente o Liberalismo. S&o suas as

seguintes palavras:



Todos os erros que produziram nossa revolugdo cairam, para parafrasear Santo Agostinho,
como numa imensa cloaca, que quiseram chamar de liberalismo [que] se insinua com as
lisonjas de liberdade, de luzes, de progresso, de patria e com seus cem tentaculos acaba
dessangrando os povos como um polvo, e, tendo sugado o ouro de seus bolsos e 0 sangue de

suas veias, visa a alma, da qual tira todo o tesouro do céu, toda a fé, esperanca, conforto,

para joga-los nos bragos da ddvida, no desespero, no suicidio (CALDEIRA, 2005, p.
43).

As obras de Plinio’ concordam plenamente com esta visdo de mundo.
Poderiamos, numa visdo simplista, afirmarmos que Plinio e depois a TFP, eram
ultramontanos, mas, conforme exporemos no cap. I, estes autores certamente foram
fonte de inspiracdo e até bibliogréfica para Plinio, mas trata-se de movimentos e pessoas
com interesses diversos, isto €, Plinio, exteriormente, era um bom catolico, ortodoxo ao
extremo em suas convicgbes, como 0s escritores acima elencados, mas, dentro dos
centros da TFP a fé que se praticava divergia daquela praticada pela Igreja em toda sua
historia. Sobre esse fato, trataremos mais adiante, mas outra hipétese se levanta: seria a

TFP uma seita?

Preocupada com os ideais de liberdade, os quais a Igreja comparou aos da
Revolucdo Francesa, a Santa Sé passou a condenar todos 0os movimentos que de alguma
forma defendessem a Liberdade, Igualdade e a Fraternidade, lema da referida revolugéo.

Além das revolucdes liberais inspiradas de alguma forma na Revolucgdo Francesa,
a Europa sofreu também mudancas que abrangeram toda a organizacdo social: a
Revolucédo Industrial, o éxodo rural, o nascimento da classe operéria, 0 surgimento do

(-..) socialismo em forga politica via marxismo (...) (CALDEIRA, p. 25).

Tudo isso ia de encontro as idéias hegemdnicas por tantos séculos, e que a Igreja
defendia por interesses proprios: a monarquia catélica, o ndo direito a liberdade de

imprensa, de consciéncia, de religido, etc.

Sendo um dogma de fé? da Igreja Catdlica que ela é a Unica e verdadeira Igreja de
Jesus Cristo, fora dela ndo haveria possibilidade de salvagdo, portanto, qualquer

liberdade de se pensar ou se falar o contrario ela também o proibia, para evitar que

! Optamos, neste trabalho, ao nos referirmos a Plinio Corréa de Oliveira, designa-lo por Plinio, como ele
era e é conhecido nos meios catolicos.
2 Verdade revelada por Deus através da Sagrada Escritura ou pela Tradicdo do Magistério.



idéias de “inimigos” da fé se propagassem. Isto explica a instituicdo da Inquisi¢do na
Idade Média, o que inclui também a proibicdo de se ler certos autores e obras que
pudessem levar os leitores a duvidarem de verdades de fé. Duvidar de um dogma de fé,

além de gravissimo pecado, levaria o infiel a excomunhdo automatica.

E no século XIX que a Igreja passa a privilegiar a dimensdo coercitiva da
autoridade, reduz o espaco para debates e pesquisas no campo teoldgico, reduzindo os

estudos teoldgicos a mera confirmacdo das doutrinas ja postas como inquestionaveis.

A Igreja, portanto, insistia nos seus “direitos” por ser uma sociedade “perfeita”,
“Corpo Mistico de Cristo” e “verdadeira” Igreja, depositaria das verdades “reveladas”

por Deus.

Em 1864 vem a tona o Syllabus (Silabo), lista de “erros” apontados e condenados
pela Igreja. Vem como anexo a Enciclica Quanta Cura (poderiamos traduzir por
“Quanto Cuidado!”). Neste se condena o liberalismo, o indiferentismo, a liberdade
religiosa e também a separacdo Igreja-Estado, o que inclui a liberdade religiosa. A
Igreja entendia, portanto, que a nobreza deveria ser catolica e transmitir esta fé ao povo,
dentro dos moldes de um Estado cato6lico, no qual as leis temporais pudessem estar em

perfeita harmonia com as leis “eternas”.

Insistia a enciclica também que a Igreja e o papa jamais poderiam dialogar ou se
aproximarem destes novos movimentos, chamados aqui de modernistas (que incluiam o
liberalismo e qualquer outro movimento ou idéia que trouxesse alguma inovagao ao que

a Igreja vinha ensinando durante sua existéncia).

Estes movimento e idéias modernistas seriam ndo s6 a Maconaria, mas qualquer
outro que levasse os fiéis a questionarem a ordem vigente, ou que um dia foi vigente e
que a Igreja entendia como o0 modelo ideal, uma sociedade de privilégios para ela e seus
clérigos, para a nobreza e familias reais, todos em unido com o papa e, portanto,
perfeitamente catdlicos e obedientes & Santa Sé. E notdrio que a Igreja resistiu muito as
novidades no campo social, bem como no campo econémico, desejando cristalizar a
sociedade em moldes ja bem ultrapassados em meados do século XIX. Ela desejava

assim manter seus privilégios e hegemonia ideolégica, cada vez mais minados.

O processo historico que levou a cabo o que se conhece como modernidade substituiu a

cosmologia aristotélica cristd, ou seja, a escolastica, oferecendo elementos para a



configuragdo de um novo paradigma na estruturacdo de sentido dos individuos. O eixo de
percepcdo do mundo passou a se deslocar de um mundo hierarquicamente construido, no

qual a instituicdo religiosa tinha o papel significativo, para uma nova forma de organizacdo

social, na qual o individuo se encontra imbuido de seu proprio destino (CALDEIRA,

2005, p.18).

Em 1868 Pio I1X convocou o Concilio Ecuménico Vaticano | através da Bula
Aeterni Patris (Eterno Pai). Este concilio teve por finalidade confirmar e até radicalizar

a luta da Igreja contra o Modernismo.

O concilio foi aberto em 1869 e suspenso em 1870 devido a invasdo de Roma
pelas tropas italianas unificadoras. Deste concilio, pela primeira vez, participaram

bispos brasileiros.

Este concilio teve como apice a promulgacdo do Dogma da Infalibilidade Papal.
Este dogma foi construido, segundo Caldeira, através de manobras politicas de Pio IX,
contudo, ndo foi aprovado da maneira que o papa desejava, mas de forma restrita,
somente no tocante a assuntos referentes a Fé e a Moral, tendo o papa o desejo de
enquanto pastor e doutor de todos os cristdos e para toda a Igreja, dizer antes a formula

“ex catedra” (no sentido de que da catedra de Pedro ele ensina para 0 mundo).

A Igreja assim reafirma seu compromisso com uma sociedade “necessariamente”

hierdrquica e detentora de autoridade.

Além do combate ao Liberalismo, a Igreja ataca firmemente o Socialismo e isso
aparece de maneira mais acentuada na Enciclica Papal Rerum Novarum (Das Coisas
Novas) de Ledo XIlII, promulgada em 1891. Nela o papa ensina a necessidade das
diferencgas de classes, mostra que ela é quista por Deus e poderiamos dizer, inclusive,
que a Igreja ndo se preocupa em mudar a situacao de exploracdo do operariado por parte
dos burgueses capitalistas, ainda assim, podemos considerar Ledo XIII foi mais
tolerante com o Liberalismo (CALDEIRA, p. 36).

De qualquer forma a Igreja oficialmente continuou a condenar ferrenhamente o

Modernismo que incluia o Liberalismo.?

® Explicando melhor este termo, podemos defini-lo como “Doutrina de caréter, a0 mesmo tempo,
econdmico e politico, calcada na idéia de liberdade individual. Em sua dimensdo econdmica, trata-se da
defesa da liberdade de comprar e vender bens, sustentaculo das modernas economias de mercado. Em sua
dimensao politica, o liberalismo teve o sentido de ser um conjunto de salvaguardas (liberdades), obtidas



De 1903 a 1914 a Igreja foi governada por Pio X, mais um “incansavel” lutador
contra 0 modernismo. Teve como lema de seu pontificado “renovar todas as coisas em
Cristo”. Diminuiu a idade para as criangas receberem a primeira eucaristia (sete anos),
reformou a disciplina dos seminarios, encomendou a preparacdo do Codex luris
Canonici* (promulgado somente em 1917, sob o pontificado de Bento XV), mas
sobretudo exigiu que padres, bispos e religiosos no dia de suas ordenagdes ou emissdo

de votos, proclamassem em alta voz uma formula de abjuracdo ao Modernismo.

Desta forma queria Pio X que fosse extirpado do clero as idéias modernistas,
afinal os clérigos estariam jurando, “perante” Deus, ndo aceitarem e até lutarem contra o

Modernismo.

Pio X foi também o iniciador daquilo que a Igreja chamou de “Acdo Catolica”,
isto é, a acdo dos catolicos, leigos, na sociedade, para catoliciza-la, dando assim forca e
destaque para a Igreja num mundo secularizado e modernista. Ai o sentido de “renovar

todas as coisas em Cristo”.

A Acdo Catdlica foi mais uma tentativa da Igreja de novamente aparecer na

sociedade secularizada, que aos poucos se esquecia dela.

Sobre aquilo que a Igreja entendeu como Modernismo, trataremos mais adiante
quando analisarmos a obra Revolugdo e Contra-Revolucdo, de Plinio Corréa. Este
analisou com detalhes todo o processo de “destruicdo” da Civilizacdo Crista, que teria

iniciado com a Reforma Protestante, sobretudo.

Apesar de todas as restricdes impostas pela Igreja ao Modernismo, a figura do

catolico liberal continuou a existir, frente aos ultramontanos.

Eram os ultramontanos orgulhosos de sua fidelidade ao magistério, enquanto 0s
liberais desejavam ver a Igreja dialogando com a modernidade de maneira mais aberta,

ja que a Rerum Novarum foi apenas um modesto principio deste dialogo.

Os catdlicos liberais eram vistos como mais perigosos ao catolicismo que 0s

acatdlicos, pelo fato de estarem dentro, de alguma forma, da vida eclesiastica. Portanto,

pelas classes burguesas durante o processo histdrico de sua ascensao a condigdo de classes dominantes,
contra o poder discricionario do rei ou da nobreza, em nome da liberdade do povo” (Ghiraldelli, 2003.
p.48).

* Caédigo do Direito Candnico, conjunto de normas juridicas que orientam as acdes da Igreja na sociedade,
bem como, internamente.



ser catdlico de fato, era ser ultramontano: defender um Estado catolico, privilégios para

a lgreja e seus clérigos, uma sociedade hierarquica e aristocratica.

(...) a liberdade era a amiga mais fiel e cara do demdnio porque (...) abria 0 caminho a
inimeros e quase infinitos pecados, qualquer migalha de liberdade (...) deveria ser

condenada, a liberdade de consciéncia (...) era loucura, a liberdade de imprensa (...) um mal

que jamais (...) seria suficientemente deplorado (MARTINA, p. 172).

E neste contexto que Dom Sebastifo Leme incentiva a Acdo Catdlica no Brasil,

conforme ja comentamos no inicio deste capitulo.

1.2- A Agdo Catolica Brasileira.

A Carta Pastoral de Dom Leme marca o inicio de um periodo denominado no
Brasil “neocristandade” (Mainwaring, Igreja Catdlica..., 2004, p. 16), uma alusdo a uma

nova cristandade comprometida com a Igreja que nasceria a partir daquele momento.

Dom Leme, apds sua passagem pela Arquidiocese de Olinda-Recife, foi
transferido para a Arquidiocese do Rio de Janeiro, sendo Arcebispo Coadjutor com
direito a sucesséo, conforme o Codigo de Direito Candnico. Ele substituiria, portanto, o
Cardeal Dom Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcante, apds seu falecimento, o
gue ocorreu em 1930, sendo a partir desta data, Dom Leme, o Arcebispo do Rio de
Janeiro e depois também elevado ao cardinalato pelo papa Pio XI. Dom Leme faleceu

em 1942, aos 60 anos.

A Acdo Catdlica, intimamente ligada ao modelo de Igreja da neocristandade, ira
encontrar seu apogeu no Brasil com o inicio da “era Vargas” (1930-1945), quando,
aliada ao presidente autoritario a Igreja consegue levar a politica e as institui¢fes seu
modelo de sociedade, seja no campo moral, da educacdo, entre outros.

O interesse do governo Vargas em se manter em harmonia com a Igreja foi
meramente politico, uma “troca de favores”, para uma maior legitimacdo de seu

governo autoritario junto ao povo (Mainwaring, Historia da Igreja, 2004, p. 43).

A Acéo Catolica brasileira teve também como instituicdo aliada e incentivadora

de suas atividades o Centro Dom Vital, no Rio de Janeiro. Este centro se caracterizava



entdo como um circulo de vardes catolicos e intelectuais a servico da hierarquia
eclesiastica, com fins de cristianizar a “elite pensante” carioca e posteriormente a
brasileira. Por ocasido da fundagdo do referido centro, Dom Sebastido Leme era
arcebispo coadjutor do Rio de Janeiro. O arcebispo metropolitano era o cardeal Dom

Joaquim Arcoverde de Albuguerque Cavalcante.

Fizeram parte do grupo dos primeiros membros do Centro Dom Vital: Jackson de
Figueiredo (falecido prematuramente em 1928), Alceu Amoroso Lima, Pe. Hélder
Cémara, Gustavo Corgdo, Sobral Pinto e o prdprio Plinio Corréa de Oliveira, fundador
da TFP.

O Centro Dom Vital dentro do “espirito” da neocristandade incentivou o
surgimento de novos movimentos de Igreja voltados principalmente para a classe média
urbana: Liga Brasileira das Senhoras Cato6licas (1910), Congregacdo Mariana (em 1924,
movimento do qual participou Plinio Corréa de Oliveira), Circulos Operarios (1930),
Juventude Universitaria Catolica (1930), entre outros (Mainwaring, Historia da Igreja,
2004, p. 47).

Na imprensa surgem os periddicos: O Mensageiro do Coracao de Jesus, Lar
Catdlico, O Lutador, Almanaque de Nossa Senhora Aparecida (Ecos Marianos), O

Legionario, entre outros.

Destes supracitados, ainda existem O Mensageiro do Coracdo de Jesus, O
Lutador e Ecos Marianos. Hoje sdo publicagfes a servigo da Igreja, dentro da
perspectiva do pds Concilio Vaticano Il, porém sdo leituras populares, sem

aprofundamentos teoldgicos, como ja eram quando foram criados.

O Centro Dom Vital, dirigido a principio por Jackson de Figueiredo, adota uma
postura ultramontana, inspirada no Syllabus e propaga a idéia de uma monarquia de
direito divino, unida & Santa Sé e a ela totalmente obediente (CALDEIRA, p.55).

Com a morte de Jackson, duas correntes antagonicas se formam dentro do Centro
Dom Vital. Alguns membros passam a adotar posturas mais liberais, postura esta
adotada lentamente também pela hierarquia, enquanto outros membros se “cristalizam”
mais ainda em idéias ultramontanas, como para fazer frente aos demais (Gustavo

Corcdo e Plinio Corréa).



Apesar de toda critica ao Modernismo, um certo liberalismo adentra os ambientes
catélicos, naturalmente, ja que a sociedade “respirava” outros ares e seria impossivel
manter a Igreja fechada em uma *“redoma” , isolada dos acontecimentos. Corcdo e
Plinio, apesar de compartilharem das mesmas ideias, generalizando, ndo foram bons
amigos, dado que ambos criaram movimentos ideoldgicos e com discipulos e
consequientemente, disputavam atencdo na sociedade. Porém, Plinio conseguia ser mais

cristalizado que Corcao em assuntos referentes a politica e a sociedade.

E notorio que a maior flexibilidade do discurso do Centro Dom Vital e mesmo da
hierarquia se da de maneira natural, em resposta ao contexto historico que se vivia
naquela ocasido, sendo por demais alienado um discurso monarquista-absolutista em
meados dos anos 1930 no Brasil. Todavia Plinio e outros se fechavam para a realidade e

abragavam um “mundo” irreal e ideal que aspiravam construir.

Estava muito em voga, nesta época, nos meios eclesiasticos, a figura do pensador
catélico francés Jacques Maritain. Maritain defendia a possibilidade de um dialogo entre
a Igreja e a modernidade, visando aquilo que ele chamou de “Humanismo Integral” ou
Humanismo Cristdo. Consistia este pensamento em ndo atacar o mundo moderno-
contemporaneo, nem tentar viver do passado medieval, mas acatar 0 mundo em que
vivemos, porém dialogando com ele e nele recolocar Deus e a Igreja Catdlica, afastados
das atividades da sociedade pelos diversos antropocentrismos humanistas. Maritain,
portanto, defendia uma maior presenca da Igreja e de Deus na politica, nas artes, nas
legislagdes nacionais, etc.

Aparentemente os ideais de Maritain e dos ultramontanos parecem se adaptar,
mas o desentendimento consiste justamente na defesa de Maritain em relacéo ao didlogo
com o mundo moderno-contemporaneo. Isto seria, na visao ultramontana, uma perigosa
aproximagédo e tolerancia com a Revolugdo e conseqlientemente uma tentativa de

aproximacgdo com o erro e com o pecado.

Com o erro e com o errado ndo se discute, ndo se faz concessdes, conceder ao

erro é aprova-lo, é ser tolerante. Assim discursavam os ultramontanos.

Maritain distinguia na vida humana dois planos: o espiritual (maior em
importancia) e o temporal. O plano espiritual se refere a relacdo do homem com Deus,
este é imutavel, mas o plano temporal se refere a relacdo do homem com a sociedade, o

que inclui aspectos politicos, intelectuais, cientificos, entre outros. Neste caso, dizia



Maritain, 0 homem contemporaneo precisa fazer certas concessdes, sem contudo ferir
sua relacdo com o divino. Esta flexibilidade de Maritain trazia consigo uma série de

aspectos, que pormenorizados, contrariariam a posicao cristalizada dos ultramontanos.

Maritain acreditava que o homem deveria agir na sociedade civil iluminado pela vontade de
Deus, mas, sendo 0 mundo material passivel de erros e distor¢Bes, haveria a necessidade de
se manter o espirito de fraternidade e respeito aos direitos politicos para que se realize a paz
entre os povos. Neste sentido, tanto as diferengas culturais como o desenvolvimento da
civilizagdo seriam nogdes eminentemente imbricadas a vida material, ao humano
propriamente dito, com caracteristicas finitas, e as religiGes cristds (sic) pertenceriam ao
dominio espiritual, divino; portanto, infinito. O catolicismo, por conseqiiéncia, ndo pertencia
a nenhuma cultura ou civilizagdo, era transcendente, supra-racial e universal. Dai insistir na
diferenciacdo entre ‘catolicismo’ e ‘mundo catélico’: o catolicismo era transcendental, uma

revelacdo que vinha de Deus; ja 0 mundo catolico, estaria sujeito ao plano temporal, sob o

dominio da atuagio humana (GROPPO, p.50).

Esta postura de Maritain, citada por Célia Maria Groppo, demonstra que Maritain
considerava que a Doutrina Catolica ndo possui falhas, ja que é revelada por Deus, mas
0 mundo catélico pode errar. Isto significa ndo s6 que os individuos erram, mas que a
instituicdo Igreja também pode errar através de seus membros, que erram enquanto
individuos e que fazem de sua opinido/visdo particular a opinido/visdo da Igreja,

levando-a assim também ao erro ou a pronunciamentos duvidosos.

Deve ficar bem claro que estas conclusdes tiradas da obra de Jacques Maritain
ndo contrariam o principio da infalibilidade dos concilios ecuménicos ao ensinarem “
verdades de fé” (conforme a Doutrina Catolica, dita perfeita por Maritain), bem como o
dogma da infalibilidade papal. Erros cometidos pela instituicdo Igreja, através de seus
membros influenciados por suas personalidades e/ou pela sociedade, s6 aconteceriam no
tocante a assuntos nos quais fosse possivel discutir e opinar, sem um pronunciamento

oficial e dogmatico previamente dado pelo Magistério da Igreja.

De qualquer forma, esta “brecha” de flexibilidade deixada por Maritain
despertava sérias desconfiancas por parte dos ultramontanos, pois ela abria
possibilidades diversas para o dialogo com o “mundo moderno”.



Dessa forma, em vez de propor uma volta ao modelo de cristandade medieval, onde o
temporal € sacralizado, Maritain defende a idéia da construcdo de uma ‘nova cristandade’,
que pudesse assimilar algumas das transformacgdes provocadas pela modernidade (as quais
na opinido deste seriam irreversiveis). Ao invés de negar a modernidade (caracteristica dos

tradicionalistas conservadores), propunha reforma-la pela sagrada liberdade das criaturas no
caminho da graca de Deus (GROPPO, p.51).

Maritain defenderd em suas obras a “aristocracia popular”, a democracia e até
uma possivel regeneracdo dos comunistas, dado que estes tém um grande mérito: o de
desejarem regenerar o mundo, falta-lhes apenas fazer isso sob a “luz” de Deus e da
Igreja. Maritain, portanto, abre novamente possibilidades de critica ao seu pensamento
por defender valores ndo comuns ao pensamento social da Igreja na ocasido, ou seja:
democracia, vontade popular, republica. Maritain se defendeu de grande parte dos

ataques que sofreu.

Jacques Maritain influenciou membros do Centro Dom Vital no Rio de Janeiro,
dai o “racha” dentro do movimento e o consequente afastamento de Plinio Corréa de
Oliveira e Gustavo Corcdo. Plinio dard origem a TFP, Gustavo Cor¢do a Associacdo

Cultural “Permanéncia”.

Assumiu a presidéncia do Centro Dom Vital, apds a morte de Jackson de
Figueiredo, Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Ataide).

Plinio participou mais ativamente na sede do Centro Dom Vital em S&o Paulo,
uma filial do centro do Rio, no qual com outros companheiros participou de um
movimento paralelo (cujos membros eram em sua maioria 0s mesmos do Centro Dom
Vital paulista), o Centro Monarquista de Cultura Social e Politica Patria-Nova. Tal
centro tinha por finalidade lutar contra as idéias liberais na sociedade, principalmente
entre os jovens, além de divulgar a monarquia de direito divino, a patria e a “raca”
brasileira. Um ideal politico de divulgar o Brasil para os brasileiros (MALATIAN, p.
37).

Em 1933 quando Vargas marca o inicio de uma Assembléia Constituinte, a
hierarquia catdlica vé neste episddio a oportunidade de ganhar mais espaco e funda a
LEC (Liga Eleitoral Catolica), um movimento suprapartidario que visava pressionar

pelos interesses da Igreja na assembléia.



Nesta ocasido um jornal publicado em S&o Paulo, ligado a Arquidiocese, 0
Legionario, que tinha como um de seus principais redatores Plinio Corréa, publica um

artigo do mesmo em que afirma:

Ou o Catolicismo conseguira vencer nas urnas, e fazer progredir resolutamente o pais no
caminho da restauracdo religiosa ou o socialismo extremado se apoderard do Brasil para

fazer dele a vitima dos numerosos Galles e Lenines que pululam nos bastidores de nossa

politica sequiosos de ‘mexicanizar’ e ‘sovietizar’ a Terra de Santa Cruz (OLIVEIRA,O

Legionario 15/01/1933).

Em 3 de maio de 1933 Plinio é eleito deputado estadual por Sdo Paulo, o

candidato mais votado do Brasil, tendo na ocasido vinte e cinco anos incompletos.

Além de se dedicar a politica, Plinio passou também a se dedicar ao magistério no
Coléegio Universitario da USP, na Faculdade de Filosofia e Letras de Sdo Bento e na
Faculdade Sedes Sapientiae. Essas ultimas se fundiram posteriormente com outras

faculdades cat6licas dando origem a PUC — SP, onde Plinio também lecionou.

Em 1934 com a promulgacdo da nova constituicdo, a LEC perde sua razéo de ser
e em 1935 é fundada oficialmente no Brasil a Ac¢do Catolica Brasileira (ACB),
movimento ja existente na Europa desde o pontificado de Pio X. Conforme Bruneau, a
ACB cresce rapidamente e ja logo em seguida perde seu brilho, pois parece
desnecessaria em um pais no qual o presidente ja faz sozinho o papel que a ela caberia:
lutar contra o comunismo e o liberalismo, bem como apoiar a Igreja em suas

necessidades.

De fato, Getulio Vargas se mostrava extremamente solicito com a hierarquia
catélica, isto lhe granjeava simpatia popular, demonstrava ser um homem devoto,
frequentando Aparecida — SP, vez por outra, 0 que causava boa impressdo a populacao
majoritariamente catolica. Vargas manteve também externada amizade com o arcebispo
do Rio de Janeiro, Card. Dom Leme. Getulio respondia aos anseios da Igreja no Brasil

de entdo.

Em 1940 Plinio Corréa toma posse como presidente da Junta Arquidiocesana da

Acdo Catolica de Sdo Paulo. Foi convidado diretamente pelo arcebispo Dom José



Gaspar de Affonseca e Silva. Convite que alegremente aceitou e participou, entdo, da
organizacdo do Congresso Eucaristico Nacional, realizado em Sao Paulo em 1942. Um
ano depois do congresso, morre Dom José Gaspar, ainda muito jovem, em um tragico
acidente de avido no Rio de Janeiro. O Papa Pio XII nomeou como arcebispo de S&o
Paulo, o depois cardeal, Dom Carlos Carmelo de Vasconcellos Mota. Comecaram aqui
os desentendimentos de Plinio com a hierarquia catélica, dado o fato de ndo concordar
com certas diretrizes pastorais do novo arcebispo, Plinio considerava o Cardeal Mota

tendencioso para 0 Modernismo ja nos anos 1940.

Outros fatores que, posteriormente, vieram a macular a figura e o discurso de
Plinio foi seu arrogante anti-semitismo, muitas vezes estampados nas paginas do jornal
“O Legionario”. Neles, Plinio insiste que foram os judeus os responsaveis pela Reforma
Protestante, pelo Renascimento e pelo Comunismo, ja que Marx era judeu (Caldeira,
2005, p.69).

Segundo o livro “Meio Século de Epopéia Comunista”, publicado pela TFP em
1980, foi a partir de 1935 que comecaram a chegar ao Brasil, de maneira velada, as
primeiras idéias de conciliar a Igreja com o mundo moderno. Estas primeiras idéias
chegavam na forma de discursos relativos a uma nova interpretacdo da Teologia Moral,

reformas eclesiasticas e liturgicas, por exemplo .

No tocante a liturgia, movimentos que visavam uma maior participacao dos leigos
nas ceriménias religiosas j& existiam desde 1933. Estes visavam esclarecer os leigos
sobre o ritual da Missa principalmente, ensinando as pessoas a participarem da Missa
dialogada, respondendo em latim ao padre, bem como participando com toda a Igreja do

Oficio Divino, até entdo reservado a eclesiasticos e religiosos.

Plinio e seu grupo do Legionério viam nestes movimentos uma tentativa, ainda
que distante, de se colocar os leigos no mesmo patamar de dignidade do sacerdote.
Achavam que tal participacéo leiga poderia levar os fiéis a nocdo de estarem celebrando
com o padre. De fato, estes conceitos ja imaginados por Plinio nos anos 30, sdo hoje
mais aceitos nos meios catélicos. Plinio demonstrava ter uma afei¢cdo enorme por tudo
que demonstrasse organizagdo hierarquica, temia ver a Igreja perder estas tradi¢cdes que
nos lembravam que a aristocracia e as elites “sdo necessarias e quistas por Deus”,
conforme Plinio sempre frisou em seus discursos. Se a Igreja, portanto, perdesse sua

tradicional compostura, o que poderia acontecer na sociedade, no Estado? Plinio tentava



descobrir e achava que descobria em pequenos detalhes a “centelha” do modernismo e
como bom catélico deveria denuncia-la e extirpa-la ( OLIVEIRA, Revolucédo e Contra-
Revolugdo, 1959, p.34).

Esta destreza para perceber o “erro” nas coisas, posteriormente, fez os discipulos
de Plinio, e quica ele proprio, acreditarem que se tratava de um dom especial dado por
Deus a um homem especial, surge dai as primeiras homenagens a Plinio como sendo um

“profeta”.

A apreensdo de Plinio e do grupo do Legionario em relagdo a tudo que
“cheirasse” uma leve tendéncia que fosse, em aproximar a Igreja do Modernismo, Plinio
condenava por escrito. E assim ele fez ao langar em 1943 o livro “Em Defesa da Ac¢édo
Catolica” (CALDEIRA, 2005, p. 76).

Neste livro, Plinio defende a Acdo Catolica, mas a A¢do Catolica tradicional,
totalmente sob o controle clerical e condena a A¢do Catdlica de entdo que, segundo ele,
propagava nos meios catélicos justamente aquilo que deveriam combater: a participacdo
maior do leigo na vida da Igreja (coisas que poderiam levar ao modernismo e ao

igualitarismo clero-leigos), o horror a ascese, ao sacrificio, ao esforco .

Plinio via na Agdo Catolica Brasileira certo “ar” de “Maritanismo”, uma espécie
de tentativa de se democratizar a Igreja, isto €, um papel supostamente delegado pelo
papa aos leigos, delegacédo esta que Plinio insistia ndo existir. A Acdo Catdlica deveria
ser utilizada como um “braco” da hierarquia em prol da sociedade e da Igreja,
sobretudo. Plinio defendia, portanto, outro tipo de A¢do Catolica: aquela que chegou ao
Brasil seguindo o modelo italiano de Pio XI e ndo o modelo francés de Maritain, que

dava maior liberdade para os leigos, igualando-os, segundo Plinio, com a hierarquia.

Com a posse de Dom Carlos C. de Vasconcelos Motta como arcebispo de S&o
Paulo, o jornal O Legionario comegou a ser menos lido nas pardquias, a tiragem caiu
vertiginosamente. Plinio disse estar sendo caluniado e culpou o arcebispo por isso. O
que de fato acontecia € que Plinio e seus seguidores querendo ser ultrafiéis a Igreja, dela
se distanciavam ao assumir uma postura e um discurso diverso daquele que a hierarquia
entdo fazia. Dai os conflitos surgidos. Mons. Antonio de Castro Mayer foi removido de
cargo dentro da Arquidiocese, sendo portanto afastado de Plinio. Pe. Sigaud, SVD foi

transferido por seus superiores para a Espanha. Os redatores do jornal perderam seus



cargos na Arquidiocese, assim como o proprio Plinio deixou de ser presidente da Junta

Arquidiocesana de Ac¢do Catdlica.

Apos sua demissdo, Plinio assistiu o aproximar da Agdo Catdlica em direcdo aos
movimentos sociais, ao povo. Plinio assistiu emitindo criticas, mas sem nada poder

fazer de concreto, ja ndo pode barrar a “Revolucdo” nos meios eclesiasticos.

A Acdo Catolica, principalmente ap6s o Concilio Vaticano Il (1962-1965), foi
base em Sdo Paulo e em diversas outras dioceses do Brasil de movimentos sociais que

defendiam e lutavam por um mundo melhor, menos desigual, mais justo.

Plinio, como sempre, via nestes movimentos a “sombra” do Marxismo, a ameaca

comunista na sociedade e sobretudo no interior da Igreja.

Dentre os movimentos desenvolvidos a partir da Acao Catolica, podemos citar as
CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), comunidades catolicas, fortemente envolvidas
por leigos engajados e com espirito de lideranca. Nas CEBs se procura ouvir e viver a
Palavra de Deus no meio dos homens, isto €, na sociedade, tentando transforma-la. E
lugar de formacdo de novas liderancas, lugar onde se discute politica e problemas

sociais.

Plinio dedicou as CEBs um livro inteiro, do qual falaremos com mais detalhes no

cap.3.

1.3 — O nascimento da TFP;

1.3.1 — Quem foi Plinio Corréa de Oliveira;

Nascido em 13 de dezembro de 1908, seus pais — 0 advogado Jodo Paulo Corréa de Oliveira
e Dona Lucilia Ribeiro Corréa de Oliveira — pertenciam a velhas familias da aristocracia
rural, respectivamente dos Estados de Pernambuco e de S&o Paulo. Por exemplo, seu tio-
av0, o Conselheiro Jodo Alfredo Corréa de Oliveira, foi senador do Império, Conselheiro de
Estado, Presidente da Provincia de S3o Paulo, vérias vezes membro do Conselho de

Ministros e, por fim, Primeiro-Ministro. Foi no exercicio desse cargo que, com a Princesa

Isabel, ele assinou a Lei Aurea (TFP, Um Homem..., 1988, p. 26).



Falar de sua familia e das “glorias” de sua familia foi traco marcante na vida de
Plinio, conforme atestam seus escritos, além de depoimentos daqueles que com ele
conviveram. Plinio era muito ligado a questdo “sanguinea”, isto &, ele era 0 que era
porque vinha de uma extirpe “nobre”, além de ter tido uma educagdo esmerada em um
lar catdlico e perfeitamente harmonioso no qual pareciam néo existir problemas. De seu
pai, pouco falava, mas de sua mde muito falou, fazendo surgir dentro da TFP um certo

culto a sua progenitora, pratica incomum aos catélicos.

Conforme dissemos, a TFP, bem como o proprio Plinio, sempre fizeram questdo
de destacar a origem aristocratica da familia Corréa de Oliveira. Plinio foi aluno do
Coléegio Sao Luis em Sao Paulo, dos padres jesuitas, teve uma infancia confortavel, foi
um jovem da elite paulistana do inicio do século XX. Cursou direito na Faculdade do

Largo Séo Francisco, hoje USP, e foi la, durante o quarto ano de direito que

(...) fundou em 1929 a Ac¢do Universitaria Catolica (AUC), a qual se tornou em breve uma
realidade vitoriosa da vida académica de entdo. A Acdo Universitéria Catolica, ao mesmo
tempo em que ia crescendo em ndmero e influéncia no Largo de S&o Francisco, se estendeu
rapidamente, da Faculdade de Direito para as demais escolas superiores de Sdo Paulo. A
AUC foi absorvida em 1938, por decisdo da autoridade eclesiastica, pelo setor
correspondente da Acdo Cat6lica, isto €, a Juventude Universitaria Catdlica (JUC). Esta

tomou itinerario ideolégico proprio, e veio a se tornar mais tarde tristemente célebre na

historia do catolicismo brasileiro ( TFP, Um HOMEM..., p. 26).

Plinio fundou a AUC juntamente com outros colegas do direito, todos
congregados marianos (Congregacdo Mariana, confraria de homens leigos, cuja
finalidade é propagar a devocdo a Nossa Senhora em todos os ambientes) da elite
paulistana. A partir de 1938 a AUC da lugar a JUC, que conforme a opinido da TFP,
acima expressa, desvia-se para caminhos ndo condizentes com o catolicismo, trata-se do

“esquerdismo” e dos movimentos sociais, com os quais Plinio brigara por toda a vida.

Com o Estado Novo (1937), Plinio afastou-se definitivamente da vida politica
publica e passa entdo a presidir a Junta Arquidiocesana de Acdo Catdlica de Séo Paulo,

conforme ja apontamos anteriormente.



1.3.2 — Nasce a TFP;

O poder de influéncia da Igreja sobre o Estado e as leis, encontrou seu fim
somente a partir de 1945 (fim da Segunda Guerra e da Era Vargas). Agora o Brasil se
redemocratiza, a cultura da autoridade e do autoritarismo passa a ser menos valorizada
na sociedade. A Igreja tem que modificar seu discurso para que ndo fique demasiado
fora da realidade dos fatos ( MAINWARING, p. 55).

A partir da redemocratizacdo reaparecem no pais movimentos populares, de
classes sofridas lutando por seus direitos. Membros do clero, aos poucos, comegam a
apoiar estes movimentos e sdo criticados pelas alas mais conservadoras, acusando-os de
pactuarem com o Modernismo e atée com o Comunismo, principalmente no tocante ao

polémico tema da Reforma Agraéria.

Apbs cairem no ostracismo, Plinio e seu pequeno grupo de fiéis seguidores
comegaram a se reunir em uma casa no bairro Santa Cecilia. L& se formou um grupo
que era uma “familia de almas”, como o préprio Plinio depois designou, que pensavam
e sentiam juntos o sofrimento da Igreja e da sociedade que se encaminhava para o caos.

Deste grupo tdo coeso surgiria em 1960 a TFP.

Em janeiro de 1947 e em 1948 duas noticias alegram este grupo de Plinio: seus
defensores, por parte do clero, foram nomeados bispos: Dom Sigaud, SVD, bispo de
Jacarezinho-PR e Dom Antonio de Castro Mayer bispo coadjutor com direito a sucessao

de Campos-RJ .

Estes dois sacerdotes que haviam sido afastados de suas antigas func¢des dado o
apoio que deram ao livro “Em Defesa da Agédo Catdlica”, agora eram nomeados bispos.
Para o grupo do Legionario este era um claro sinal de apoio da Santa Sé aos dois, bem

como aos ideais de todo o grupo.

Em 1951, Dom Antbnio de Castro Mayer funda em Campos-RJ, 0 mensario
“Catolicismo” (hoje publicado em S&o Paulo pela Editora Pe. Belchior de Pontes) com a
finalidade de divulgar a catolicidade brasileira os principios norteadores da fé catélica, o
que incluia a divulgacdo dos ideais antimodernistas, o ideal de civilizagdo crista nos
moldes medievais e feudais, os desvios da democracia e da soberania popular, entre

outros .



Plinio passa a ser o principal redator do mensario, mesmo residindo em Séo
Paulo, e sua principal coluna era Ambientes, Costumes e Civilizacdes, na qual
apresentava aspectos da arte crista e da arte moderna, como sendo paganizada e bestial.
Analisava também a maneira de se vestir das elites européias, principalmente francesas,
no “Ancien Regime”, contrapondo com as vestimentas inglorias do homem

contemporaneo.

Plinio parecia “delirar” com uma sociedade que supostamente teria vivido
harmoniosamente, sem conflitos, hierarquicamente, na qual nobres se vestiam bem e se
consideravam fiéis servos de Deus e da Igreja, uma sociedade perfeitamente crista e

catolica.

Estes devaneios de Plinio, tipicos de alguém que conhecia pouco sobre a histéria
da sociedade medieval, o levavam a sonhar, imaginar castelos, ceriménias e isto ele
deixava transparecer em seus artigos, um mundo de sonhos e felicidade, coisas utopicas
e surreais, ndo condizentes com uma mente adulta, mas muito proxima de fantasias

infantis.

O grupo do Catolicismo comegou a fazer adeptos em grandes centros urbanos,
além de Séo Paulo, Rio de Janeiro e Belo Horizonte.

Sete anos antes da publicacdo da obra Revolucéo e Contra-Revolucéo, de Plinio, a
Igreja no Brasil criou a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil). Esta ja em
1957 alertara o clero brasileiro para que além de apontar 0s erros do comunismo,
apontasse também os erros do capitalismo que gera miséria. Ndo bastaria apenas,
portanto, combater o comunismo, dando a impressao de que a Igreja apoOia ou simpatiza-

se com as estruturas capitalistas (CALDEIRA, p.78).

Estas observacGes da CNBB provocaram preocupacdo em Plinio, poderia ser um
sinal de certa tolerancia do episcopado brasileiro com o Comunismo e suas idéias.
Plinio achava que ja era uma “leve fumaca” do Modernismo que rondava a CNBB para

se abrir a uma pequena tolerancia para com ele.

Plinio cria, conforme o Catecismo da Igreja, que o pecado deve ser evitado e a
menor tolerancia para com ele colocaria tudo a perder, inclusive a salvacdo da alma,
portanto, a necessidade de ndo se ter tolerancia com o Modernismo e o Comunismo,
nem sequer didlogo, pois o certo ndo poderia dialogar com o errado em busca de um

acordo, ja que estando errado, ndo seria possivel achar no erro algo bom e aproveitavel.



Em 1959 Plinio publicou, como um ensaio, no mensario “Catolicismo”, sua obra
Revolucéo e Contra-Revolucédo, provocando nos grupos do Catolicismo o desejo de se
organizarem melhor em prol de uma *guerra santa” visando a reconstru¢do de uma
civilizago cristd nos moldes medievais. E fundada entdo, oficialmente em julho de
1960, a TFP, incluindo em seu grupo rapazes muito jovens, inclusive dois principes
brasileiros: Dom Luis de Orleans e Braganca (herdeiro do trono brasileiro, se este

existisse) e seu irmdo Dom Bertrand.

1.4 — Obra inspiradora da TFP: Revolucéo e Contra-Revolucéo;

Este livro que ainda é o “livro de cabeceira” dos seguidores de Plinio foi
publicado primeiramente como um ensaio no mensario Catolicismo de abril de 1959.
Trata-se de uma obra de orientacdo a todos que quiserem abragar a obra da contra-
revolugdo, isto é, aos “verdadeiros catélicos”, conforme entendia Plinio. Trataremos
neste topico com mais detalhes o conteudo desta obra que serviu de modelo e inspiracédo

para a fundacdo da TFP brasileira e outras entidades congéneres no mundo.

A obra se preocupa, primeiramente, em explicar o que é a Revolucdo e seu
processo dialético de desenvolvimento. Segundo Plinio, 0 mundo passaria por
transformacoes, a Igreja Catdlica perdendo seu espaco na sociedade, o secularismo
crescendo, as pessoas ndo se preocupando mais com as orientacdes da Igreja e do clero,
ndo se preocupando mais com o pecado e com a fuga do mesmo, Deus estaria

esquecido!

E com este tipo de discurso que Plinio tentou nos explicar o que é a Revolucéo, é
uma forca avassaladora que na historia se constroi e se desenvolve, de maneira
diabdlica, em vista de apagar do mundo a Civilizacdo Cristd e 0 Reino de Deus e de
Maria (OLIVEIRA, p. 02).

A origem da Revolucéo seria o orgulho e a sensualidade (o pecado), que foram
inspirando pequenas revolugdes que fazem parte do quadro maior revolucionario. Estas

pequenas revolugdes seriam trés:

a Pseudo-Reforma [Reforma Protestante, assim chamada por Plinio em sua obra], a

Revolucgdo Francesa e 0 Comunismo (Ibid).



Explicou também que

O orgulho leva ao 6dio a toda superioridade, e, pois, a afirmacdo de que a desigualdade é em
si mesma, em todos os planos, inclusive e principalmente nos planos metafisico e religioso,

um mal. E o aspecto igualitario da Revolucéo.

A sensualidade, de si, tende a derrubar todas as barreiras. Ela ndo aceita freios e leva a
revolta contra toda autoridade e toda lei, seja divina ou humana, eclesiastica ou civil. E o

aspecto liberal da Revolucéo.

Ambos o0s aspectos, que tem em Ultima analise um carater metafisico, parecem
contraditérios em muitas ocasifes, mas se conciliam na utopia marxista de um paraiso
anarquico em que uma humanidade altamente evoluida e ‘emancipada’ de qualquer religido
vivesse em ordem profunda sem autoridade politica, e em uma liberdade total da qual,

entretanto, ndo decorresse qualquer desigualdade.

A Pseudo-Reforma foi uma primeira revolugdo. Ela implantou o espirito de divida, o
liberalismo religioso e o igualitarismo eclesiastico, em medida variavel, alias, nas varias

seitas (sic) a que deu origem.

Seguiu-se lhe a Revolucdo Francesa, que foi o triunfo do igualitarismo em dois campos. No
campo religioso, sob a forma do ateismo, especiosamente rotulado de laicismo. E na esfera
politica, pela falsa maxima de que toda a desigualdade é uma injustica, toda autoridade um

perigo, e a liberdade o0 bem supremo.
O Comunismo € a transposicdo destas maximas para 0 campo social e econdémico.

Estas trés revolugdes sdo episddios de uma sd Revolucdo, dentro da qual o socialismo, o

liturgicismo, a ‘politique de la main tendue’ etc. sdo etapas de transi¢do ou manifestacdes

atenuadas (ibid, p. 02).

Como se V&, Plinio concatena alguns acontecimentos histéricos como sendo fases
de uma unica Revolugdo, e da pistas para identificarmos outros sinais da mesma na

sociedade e na Igreja.

Este processo diabdlico teria por fim o caos na sociedade e a destruicdo da fé, via
a destruicdo da propria Igreja. Conforme a doutrina catdlica, a Igreja jamais sera
destruida, mas a Revolucéo estaria tentando fazer isto, afastando os fiéis do verdadeiro
caminho e colocando-os a mercé do pecado e perdendo suas almas. Os novos



movimentos de Igreja, como o liturgicismo e outros, inspirados no didlogo com a
modernidade, inspirados nas obras Maritain, Plinio ja os via, em 1959, como disfarces
da Revolucéo para se infiltrar na Igreja e iniciar internamente na mesma um processo de

auto-destruicao.

Plinio considerava esta Revolucdo como uma profunda crise, passivel de ser
revertida, embora reconhecesse as dificuldades, e apelasse para a fé e para a promessa
de uma suposta aparicdo de Maria em Fatima, Portugal, na qual ela afirmaria que no

final seu “Imaculado Coragao” triunfaria.

Explicada a Revolucdo, Plinio nos deixou também o que seria a Contra-
Revolucdo, uma reacdo, num sentido por ele “arquitetado” e que foi o grande ideal da
instituicdo por ele fundada , a TFP. (...) a Contra-Revolugdo &, (...), uma ‘re-acdo’. Isto é, uma

acio que € dirigida contra outra agio (OLIVEIRA, p.28).

A Contra-Revolucéo seria, algo novo, destinada a lutar contra os adversarios de
hoje, sem se contaminar por nada que seja, de alguma forma, ainda que de maneira

minima, ligado ao Modernismo/Liberalismo (Ibid, p.28).

Como reacdo que é, a Contra-Revolucdo pretendeu ser inovadora, conforme
explicou Plinio. Ela deveria seguir os valores medievais, mas ser atual para lutar a

altura, contra a Revolugéo.

(...) a Ordem nascida da Contra-Revolucdo devera refulgir, mais ainda do que a da ldade

Meédia, nos trés pontos capitais em que esta foi vulnerada pela Revolucéo:

Um profundo respeito dos direitos da Igreja e do Papado e uma sacralizacdo, em toda a
extensdo do possivel, dos valores de vida temporal, tudo por oposi¢do ao laicismo, ao

interconfessionalismo, ao ateismo e ao panteismo, bem como a suas respectivas sequelas.

Um espirito de hierarquia, marcando todos os aspectos da sociedade e do Estado, da cultura

e da vida, por oposicdo a metafisica igualitaria da Revolucéo.

Uma diligéncia no detectar e no combater o mal em suas formas embriondrias ou veladas,
em fulmina-lo com execracdo e nota de infamia, e em puni-lo com inquebrantavel firmeza
em todas as suas manifestacOes, e particularmente nas que atentarem contra a ortodoxia e a

pureza dos costumes, tudo por oposicdo a metafisica liberal da Revolugdo e a tendéncia

desta a dar livre curso e protecio (OLIVEIRA, p. 29).



Como demonstramos, Plinio insiste na inovacdo, mas com aspiracdes realmente
muito tradicionais. Plinio confirma que, embora inovadora, a Contra-Revolucdo € ao
mesmo tempo conservadora. Ele prefere chaméa-la assim, ao invés de tradicionalista,

pois segundo ele, o (...) tradicionalismo (...) conserva certos ritos, estilos ou costumes por mero amor
as formas antigas e sem qualquer apre¢o pela doutrina que os gerou. Isto seria arqueologismo, ndo sadio e
vivo tradicionalismo (OLIVEIRA, p. 30).

Sendo, portanto, a Contra-Revolucgdo, conservadora, segundo a visdo de Plinio,
ndo podemos dizer que ela o seja em relagdo a tudo que remonte o periodo medieval,
nem tampouco a Idade Contemporanea (Plinio acreditava que coisas boas e sas também
existem e poderiam continuar existindo na sociedade atual). Somente aquilo que é bom
para a humanidade, para a Igreja e para a “alma” deve continuar existindo. Outras

coisas, a Contra-Revolugédo deveria extirpar.

Para lutar contra esta Revolugdo, os “soldados” da Contra-Revolugdo deveriam

ser escolhidos com muito cuidado e esta selecdo, coube a Plinio.

Plinio define a principio dois tipos de contra-revolucionarios: aqueles que o sdao

em estado atual e 0s que o sdo em estado potencial.

Em estado atual seriam contra-revolucionarios aqueles que:

— Conhecem a Revolucgdo, a Ordem e a Contra-Revolugdo em seu espirito, suas doutrinas,

seus métodos respectivos.
- Amam a Contra-Revolugdo e a Ordem Cristd, odeiam a Revolucéo e a ‘anti-ordem’.

-Fazem desse amor e desse 6dio o eixo em torno do qual gravitam todos os seus ideais,
preferéncias e atividades (OLIVEIRA, p. 31).

Plinio chamou a atencdo também para aqueles catolicos que sdo “semi-contra-
revolucionarios”, isto é, que aparentemente sdo conservadores, mas ndao 0 Sa0 por
completo. Plinio insistiu, portanto, que ser contra-revolucionario seria viver plenamente
os “Dez Mandamentos de Deus”, os mandamentos da Igreja, crer e praticar tudo que
ensina a Igreja Catolica, seus dogmas, sua moral, sem titubear em nada. Viver

plenamente de acordo com o ensinamento da Igreja e de sua hierarquia. Ser contra o



Modernismo, o Liberalismo e contra o dialogo com qualquer pessoa ou movimento que
de alguma forma represente a Revolugdo ou seus ideais; ser um lutador para divulgar
para a sociedade contemporénea os ideais e valores da cristandade medieval teocéntrica.

Também seriam filhos da Revolugdo os semi-contra-revolucionarios.

Os contra-revolucionarios em estado potencial sdo aqueles que

(...) tem uma ou outra das opinides e dos modos de sentir dos revoluciondrios, por
inadverténcia ou qualquer outra razdo ocasional, e sem que o proprio fundo de sua
personalidade esteja afetado pelo espirito da Revolucdo. Alertadas, esclarecidas, orientadas,

essas pessoas adotam facilmente uma posicdo contra-revolucionéria. E nisto se distinguem

dos ‘semi-contra-revolucionérios’ (OLIVEIRA, p.32).

Plinio, no entanto, ndo era contra 0 uso de meios modernos, se fossem usados
para o bem da Contra-Revolugéo, como exemplo, 0s meios de comunicagdo que possam
atingiras massas. A Contra-Revolucdo deveria se utilizar dos meios de comunicagédo
modernos para divulgar suas propostas e ideologia, bem como, os meios tradicionais,
como campanhas em pragas publicas, discursos publicos, panfletos, alto-falantes,
palestras, aulas, encontros, jornadas, entre outros. Caberia sempre ao contra-
revolucionério atacar diretamente tudo o que se refere a Revolucdo, sem tentar ser
simpatico a alguma idéia revolucionaria para atrair aqueles que ja estdo entregues a ela.
O contra-revolucionario ndo deveria aceitar jamais o didlogo com o “erro” e deveria
fazer sempre o papel de acusador da mentira para assim extirpa-la da sociedade
(OLIVEIRA, p.35 e seguintes).

A obra Revolucéo se detém também em explicar detalhadamente como se da, na
pratica, o processo revolucionario em seu nivel social. E, segundo Plinio, as “almas” se
perderiam no processo revolucionario de duas formas distintas: através de uma marcha

rapida, ou de uma marcha morosa, que seria a mais comum.

Na marcha rapida, (...) vimos que algumas almas se empolgam pelas suas méximas num sé

lance e tiram de uma vez todas as conseqiiéncias do erro (OLIVEIRA, p.37).

Na marcha morosa,



(...) véo aceitando lentamente e passo a passo as doutrinas revolucionarias. Muitas vezes,
ate, esse processo se desenvolve com continuidade através das geragdes. Um ‘semi-contra-revolucionario’
muito infenso aos paroxismos da Revolugdo tem um filho menos contrario a estes, um neto indiferente, e
um bisneto plenamente integrado no fluxo revolucionario. A razdo deste fato, como dissemos, esta em
que certas familias tem em sua mentalidade, em seu subconsciente, em seus modos de sentir, um residuo
de habitos e fermentos contra-revolucionarios que as mantém ligadas, em parte, & Ordem. A corrupcao
revolucionaria nelas ndo e tdo dindmica e, por isso mesmo, o erro s pode progredir em seu espirito passo

a passo e como que se disfarcando.

A mesma lentiddo de ritmo explica como muitas pessoas mudam enormemente de opinido no
decurso da vida. Quando sdo adolescentes tem, por exemplo, a respeito de modas indecentes uma opinido
severa, consoante 0 ambiente em que vivem. Mais tarde, com o ‘evoluir’ dos costumes num sentido cada
vez mais relaxado, essas pessoas se vdo adaptando as sucessivas modas. E no fim da vida aplaudem trajes
que em sua juventude teriam reprovado fortemente. Chegaram a essa posi¢do porque foram caminhando
lenta e imperceptivelmente através das etapas matizadas da Revolucdo que se fazia nelas e em torno
delas. E, gradualmente, acabaram chegando talvez tdo longe quanto um revolucionario da idade delas que
na adolescéncia tivesse adotado a primeira velocidade. A verdade e o bem existem nessas almas num
estado de derrota, mas ndo tdo derrotados que, diante de um grave erro e um grave mal, ndo possam ter
um sobressalto as vezes vitorioso e salvador que as faca perceber o fundo perverso da Revolucdo e as leve
a uma atitude categdrica e sistematica contra todas as manifestacGes desta. E para evitar esses sadios

sobressaltos de alma e essas cristalizagGes contra-revolucionarias, que a Revolugdo anda passo a passo
(OLIVEIRA, p. 37).

Como vemos, Plinio teorizou todo o processo revolucionario dentro das familias e
como a “Contra-Revolucédo” pode despontar dentro das pessoas. Com isto ele se p6s na
posicdo de alguém que conhece a solucdo para o problema revolucionario e passou a
defender uma conversdo na sociedade, uma conversao para aquilo que ele via como o
ideal, mas sobretudo uma conversao a sua teoria, que abrangeria a “exceléncia” humana
e consequentemente da sociedade. Seria uma sociedade “justa” nos moldes da Igreja,
mas imbuida da consciéncia do mal na sociedade, a Revolucao, e que veria em Plinio
um modelo de contra-revolucionario e *“descobridor” de suas artimanhas.
Posteriormente, dentro das sedes da TFP, o livro Revolugéo passou a ser venerado como
profético e revelador, uma obra incomum e genial, digna de ser carregada em procissoes
internas e estudada detalhadamente. Estes estranhos rituais que, segundo ex-membros
da entidade, ocorriam em seu interior, levantaram uma duvida crucial sobre a ortodoxia

e submissdo a Igreja por parte da TFP.



Conforme ja comentamos, estas instrugdes que formam a obra Revolucédo e
Contra-Revolucédo serviram de “estatuto” para o antigo grupo do Legionario que seguia

Plinio e suas idéias, evoluindo para um fanatico culto ao fundador.



Cap. Il - Seriaa TFP uma seita?

2 - 1960: fundacdo da TFP e seu desenvolvimento.

Em 1960 foi fundada oficialmente como entidade civil sem fins lucrativos a
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade. Perante a Igreja,
trata-se de uma agremiacdo de fiéis, sem necessidade de aprovacdo eclesiastica para
existir e de qualquer forma, nunca Plinio solicitou a Igreja que se manifestasse
oficialmente sobre a TFP. O que aconteceu durante sua trajetéria foram apoios de
alguns eclesiasticos, apoios estes que ndo foram dados em nome da Igreja, mas em
carater particular. Condenagdes oficiais, no entanto, existiram, por parte da CNBB,

como veremos no cap. 1.

De 1960 & 1995 a TFP sempre se pautou em Revolucdo e Contra-Revolucao
como obra mestra, orientadora de suas atividades, bem como, no préprio Plinio, que
acompanhava de perto todas as atividades da instituicdo. Sobre Revolucdo e Contra-
Revolucdo, vale ressaltar, e em 1976 a TFP langou uma nova edi¢éo, acrescida de uma

nova parte, solicitada pela TFP italiana, foi publicada no Brasil em 1977.

Nesta edigdo Plinio analisou o caminhar do processo contra-revolucionario sob
uma Vvisdo bastante otimista e cita como exemplo a multiplicacdo das TFPs pelo mundo,
inclusive Italia, Franca, Alemanha, Espanha, Portugal, Africa do Sul, Filipinas, entre

outros.

Plinio também destacou o papel das TFPs em combater, no campo religioso, o
esquerdismo catdlico (entendido aqui como movimentos religiosos de alguma forma
ligados a questdes sociais, como o foi a Teologia da Libertacdo) e no campo temporal, 0

comunismo.

Em 1983 um cooperador da TFP, casado, ex-aluno de Plinio na PUC de Séo
Paulo, se rebelou em relacdo a entidade. Arrastou consigo outros membros e alegou,
como fizera um ano antes Dom Antonio de Castro Mayer, Bispo emérito de Campos-
RJ, que a TFP era uma entidade acatélica, que prestava um culto idolatrico ao seu
fundador e & mée dele (Lucilia Corréa de Oliveira), mantendo inclusive em sua sede-
mée em Sao Paulo uma *“sociedade secreta”, formada pelos membros “mais chegados” a

Plinio, sociedade esta que possuia rituais préprios e servia para cultivar a mentalidade



de que Plinio seria imortal, um profeta e nunca errava. Chamava-se esta agremiagéo
interna: “Sempre Viva”. O grupo que seguiu este ex-membro, de nome Orlando Fedeli,
se organizou juridicamente como Associa¢do Cultural Montfort, cuja fungéo seria a de
divulgar e viver plenamente os ideais do catolicismo romano. Trata-se também de uma
associacdo de fieis leigos, organizada como a TFP ja estava, porém agora, sem cultos

estranhos a fé catélica.

Em 1992, finalmente, a TFP publicou uma nova edi¢do de Revolugdo e Contra-
Revolugdo, na qual Plinio acrescentou mais alguns paragrafos nos quais tratou de uma
nova etapa da Revolucdo, a quarta, que seria 0 “Tribalismo”, trazido pelo Liberalismo
pos Comunismo e pés Unido Soviética. Plinio via no Liberalismo e no Comunismo,
aparentemente conflitantes, faces diferentes do Modernismo, condenado pelos papas e

pela Igreja de maneira oficial.

Em 1993 Plinio publicou sua ultima obra: Nobrezas e Elites Tradicionais
Analogas nas Alocucdes de Pio XIl ao Patriciado e a Nobreza Romana, prefaciado pelo
principe Dom Luis de Orleans e Braganca. Faleceu em outubro de 1995, aos 87 anos
incompletos. Apo6s sua morte, seu principal assessor, acreditando-se herdeiro de Plinio
no carisma de liderar o movimento, se levantou contra a direcdo da TFP e gerou uma
cisdo na instituicdo, apo6s uma longa luta judicial pela divisdo dos bens da mesma,

nasceram os “Arautos do Evangelho”, fundados por Jodo Scognamiglio Cla Dias.

Os Arautos do Evangelho adotam uma postura de maior proximidade com a
hierarquia da Igreja, inclusive a CNBB. Recebem apoio de sacerdotes e bispos de varias
partes do mundo, ndo falam mais (a0 menos publicamente) em Plinio e Lucilia,
ganharam na justica o direito de usarem a sigla TFP, que caiu em desuso, para nao
“manchar” a nova instituicdo. Em tudo parece um novo movimento de Igreja, fundado
tdo somente por Jodo Cla. Internamente, para um publico seleto, os Arautos passaram a
publicar uma nova revista: Dr. Plinio, que além de exaltar a vida de Plinio, dedica

grande parte de suas paginas para uma apologia a pessoa de Lucilia Corréa de Oliveira.

Atraveés de uma aprovacdo papal os Arautos se propagaram pelo mundo,
reconhecidos pela Santa Sé, solicitaram e obtiveram da Igreja a ordenacéo sacerdotal do
fundador (nunca foi seminarista, ndo tendo portanto formacdo especifica para o

sacerdocio catélico) e de mais outros membros mais “proximos”. Hoje os “Arautos”



possuem autorizacdo para formarem seus proprios padres, na cidade de S&o Paulo, estes

trabalhardo nas proprias comunidades e auxiliardo o clero das dioceses onde estiverem.

Maiores detalhes sobre o desenvolvimento da TFP ap6s 1960, trabalharemos no
cap. I1, onde trataremos melhor da TFP até 1995, quando da morte de Plinio.

— O “profeta” e seus seguidores.

Ernst Troeltsch no inicio do século XX, em seu artigo Igreja e Seitas, procurou
explicar e diferenciar estes termos. As Igrejas seriam conservadoras, porém, aceitam a

ordem secular e possuem grande entrosamento com a mesma.

As seitas sdo grupos mais fechados, constituidos em torno da figura do fundador,
um “profeta”, considerado pelos seus seguidores como alguém que detém um carisma

especial e escolhido por Deus para fundar aquela “obra”.

Plinio Corréa teve, por parte de seus seguidores mais fiéis, um culto a sua pessoa,
bem como a de sua mae. Também ele, foi considerado alguém especial, que merecia ser

ouvido, pois era “sobrenatural”.

As seitas tem uma

(...) atitude em relacdo ao mundo, ao Estado e a Sociedade [que] pode ser de indiferenca,
tolerancia ou hostilidade, ja que ndo tem interesse em controlar e incorporar estas formas de
vida social — pelo contrario, tendem a evita-las; sua meta normalmente é ou tolerar a

presenca destas instituicGes sociais ao lado de sua propria organizacdo ou mesmo substituir
aquelas por esta (TROELTSCH, p. 134).

Aqui é importante destacarmos que a TFP assumiu uma atitude de intolerancia ao
mundo, & sociedade e posteriormente a propria Igreja Catdlica, a qual, dizia estar
totalmente submissa, mas, no entanto, a julgava negativamente, bem como a sua

hierarquia.

A TFP, portanto, ndo desejou destruir a instituicdo Igreja (oficialmente a
defendia), mas tentou mostrar que os verdadeiros catolicos estavam com ela e com

Plinio.



(...) as diferentes instancias religiosas, individuos ou institui¢des, podem lancar médo do
capital religioso na concorréncia pelo monopoélio da gestdo dos bens de salvacdo e do
exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases duradouras as
representacdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus religioso, principio

gerador de todos os pensamentos, percepcdes e agdes, segundo as normas de uma

representaco religiosa do mundo natural e sobrenatural (BOURDIEU, p.57).

As palavras de Bourdieu representam bem as praticas de diversos grupos
religiosos, sobretudo a TFP, que através de suas campanhas, livros, artigos, revistas,
tentou criar, de maneira sutil, uma atmosfera de rebelido a hierarquia da Igreja, trazendo
para si a imagem de uma instituicdo puramente catolica, fiel aos ensinamentos de
sempre, devotos de Nossa Senhora e de grandes defensores da Igreja contra seus
“temiveis” inimigos que, muitas vezes, estavam dentro de sua propria hierarquia. Vendo
e denunciando defeitos, heterodoxias, falhas, em tantos grupos e na prépria hierarquia,
parecia que realmente, somente a TFP ainda era fiel, somente nela se praticava a
“verdadeira fé catolica”. Sobre alguns casos especificos envolvendo esta visdo da TFP,
trataremos no cap. 3, quando trataremos dos diversos casos de ex-membros que
denunciaram e trouxeram a tona os fatos ocorridos internamente nas sedes da
instituicao.

A Igreja Catolica foi e € a denominacéo cristd majoritaria em nosso pais, ja esteve
ligada ao Estado, mas mesmo apds a Republica, continuou sendo a Igreja da maioria dos
brasileiros, com maior destaque na midia e em eventos civis. Sem ddvida foi também,

além de Igreja das massas, a Igreja das elites dominantes.

A TFP, ou melhor, o comportamento da TFP, segundo a definicdo de Troeltsch,
nos leva a considera-la uma seita, embora ndo se encaixe perfeitamente nas
caracteristicas enumeradas por ele, nem por Bourdieu ou outros autores que tentaram
definir com precisdo o termo seita. E um termo variavel, além de que, em nosso pais, 0

termo adquiriu uma conotacgdo pejorativa, que ndo desejamos que tenha neste trabalho.

A TFP esteve em torno de um “profeta”, porém, como uma instituicdo

hierarquicamente organizada e sem o interesse claro de se separar da Igreja Catolica.

Com a morte do “profeta”, a instituicdo se dividiu, mas ndo se extinguiu e fez

surgir um novo “profeta”, “herdeiro” de Plinio, agora oficialmente ligado & hierarquia.



Portanto, nem sempre existem caracteristicas muito claras que possamos tomar por base
para definirmos uma seita. A prépria Igreja pode, e ja o fez, oficializar movimentos
sectarios como sendo novos movimentos religiosos a ela ligados e assim diminuir o
choque das divisfes. Talvez aqui possamos enquadrar a TFP e a nova instituicdo que

dela surgiu: Arautos do Evangelho, em torno de Jodo Scognamiglio Cla Dias.

Voltemos novamente a Troeltsch

(...) a seita é uma comunidade de voluntarios, cujos membros entram para ele por livre e
espontanea vontade. Assim, a propria existéncia da seita depende do servico individual e da
cooperacao; como membro independente, cada individuo tem seu papel dentro do grupo; o

vinculo que os une ndo é conferido indiretamente através da posse comum da graga divina,

porém é diretamente realizado nos relacionamentos individuais da vida (TROELTSCH,

p. 141).

A TFP congregou seus afiliados, sobretudo os jovens, pela préatica esportiva
principalmente, como o judd, e nestes encontros aproveitavam para “catequizar”.
Falavam que o passado medieval era melhor, que a Igreja Catolica era a melhor e mais
que isso, falavam de Plinio, sua vida, sua obra, um herdi e que por isso tantos jovens o
seguiam. Esse discurso afastava muitos que estavam ali apenas pelo interesse esportivo,
mas cativou e converteu outros tantos, que, a priori, entraram para 0 movimento
voluntariamente, ainda que vitimas de algo que popularmente chamamos de “lavagem
cerebral”. Portanto cabe aqui ressaltarmos também que algumas destas atitudes foram
muito comuns também em ordens e congregacOes religiosas que recrutavam
adolescentes em suas casas de formacdo para prepara-los para a vida religiosa e/ou
sacerdotal, isto é, um “culto” ao superior da comunidade, ao fundador, como pessoas
especiais, assistidas pela “graca” divina, com dons dados especiais dados a ela, para
fundar ou simplesmente para ocupar determinando cargo. Poderiamos ent&o considerar
que a TFP apenas seguiu aquilo que instituicGes anteriores a ela também praticaram,

porém, com menos exageros no tocante ao culto ao fundador.

Na seita, 0 progresso espiritual ndo depende da concessdo objetiva da Graca através do

Sacramento, e sim do esforco individual; (...). Isto ndo quer dizer que o espirito de



companheirismo seja enfraquecido pelo individualismo; pelo contrario, é fortalecido, pois
cada individuo prova que tem o direito de pertencer ao grupo pelos servigos que presta a ele.
E, no entanto, naturalmente uma forma limitada de companheirismo, e o dispéndio de tanta
energia gera uma certa indiferenca em relacdo a outras forma de companheirismo baseadas
em interesses seculares; por outro lado, todos os interesses seculares sdo atraidos para dentro

dos limites estreitos da seita e testados com base nos padr8es dela, na medida em que tais

interesses possam ser assimilados pela seita (TROELTSCH, p. 141).

Como Troeltsch comenta, e os fatos nos levam a concordar, as seitas,
diferentemente das Igrejas, tem maiores dificuldades em concordar com a realidade

social nas quais estdo inseridas.

A TFP ndo foi excecdo neste caso, pois sempre pareceu ser uma instituicdo
saudosista, vivendo de um passado glorioso que julgava ter existido e sobre este passado
alicercou toda sua pregacdo e ensinamento, seja no campo religioso, politico, social e

até econdmico.

Os artigos, livros e comentarios de autoria de Plinio, muitas vezes se prestaram a
uma andlise da realidade mundial e brasileira e quase sempre com conclusdes
desoladoras sobre a realidade, pecados (inclusive no seio da Igreja), imoralidade,
Modernismo e sobretudo a Reforma Agraria, acompanhada por greves, movimentos

sociais de esquerda, enfim, sempre uma visdo cadtica da realidade.

Deste pessimismo é que a TFP criou no fim dos anos 80 a campanha “Vinde
Nossa Senhora de Fatima, ndo Tardeis!” com a finalidade de converter os brasileiros
para o “reino vitorioso” do Imaculado Coracdo de Maria (alusdo a suposta aparicdo de
Nossa Senhora em Fatima no ano de 1917), mas que foi uma campanha que arrecadou

muito dinheiro através de doacdes.

Vale lembrar que a TFP sobreviveu sempre através de doacfes de cooperadores
ou mesmo de simpatizantes, pessoas de todas as classes que, muitas vezes, contribuiam
por ser um “movimento de Igreja”, de devotos de Nossa Senhora... Estas pessoas eram
geralmente as mais simples e mais pobres, portanto, as menos favorecidas pelo discurso
da TFP, que ensinava que a sociedade deveria ser hierarquica, dando grandes privilégios

para as elites tradicionais e nobrezas.



N&o duvidamos que todo o interesse de Plinio, e depois da TFP, em prol de uma
sociedade de privilégios, da defesa intransigente da propriedade privada, de valores
medievais em relagdo as elites, tinham na verdade um interesse financeiro, ja que,
segundo ex-membros do movimento, Plinio, a partir de 1960, ndo mais exerceu a
advocacia e vivia apenas da renda arrecadada pela TFP, sendo uma vida de luxo, em
sedes ricamente decoradas, em tudo lembrando antigas construcfes européias, além de
freglientar bons restaurantes, viajar pela Europa com relativa freqiiéncia, possuir carros

Novos e caros, entre outros...

Plinio era admirador de uma “Igreja Catolica” muito distante, de uma sociedade
estamental, mas ndo podemos negar que ele se apoiou justamente em documentos da

Igreja para reforcar seu discurso elitista e arrogante.

Segundo Bourdieu,

Em uma sociedade dividida em classes, a estrutura dos sistemas de representagdes e praticas
religiosas proprias aos diferentes grupos ou classes, contribui para a perpetuacdo e para a
reproducdo da ordem social [foi o caso da Igreja Catdlica] (...) ao contribuir para consagra-
la, ou seja, sanciona-la e santifica-la. Tal sucede porque no momento mesmo em que ela se
apresenta oficialmente como una e indivisa, esta estrutura se organiza em relacdo a duas
posicdes polares, a saber: 1) os sistemas de praticas e de representacdes (...) tendentes a
justificar a hegemonia das classes dominantes; 2) os sistemas de préaticas e de representagdes
(...) tendentes a impor aos dominados um reconhecimento da legitimidade da dominacdo
fundada no desconhecimento do arbitrario da dominagdo e dos modos de expressdo
simbdlicos da dominacgdo ( por exemplo, o estilo de vida bem como a religiosidade das

classes dominantes), contribuindo, desta maneira, para o esforco simbélico da representacdo

dominada do mundo politico (...) (BOURDIEU, p. 53).

A Igreja Catolica realmente, como ja aludimos, deu durante quase toda sua
historia grande apoio ideoldgico e tedrico para justificar a riqueza de poucos sobre a
miséria de muitos. As obras de Plinio mostrardo bem isso: hierarquia social, politica,
eclesiastica e até celestial. Cada individuo, cada ser, tem seu papel na sociedade, no
mundo e lutar para mudar isso seria ir contra aquilo que o Criador estabeleceu. Este
discurso, usado pela Igreja e por Plinio, serviu e ainda pode servir para conformar os

anseios das classes menos favorecidas, para que de fato acreditem que sua situacdo de



caréncia reflete a vontade de Deus e que as classes devem conviver harmoniosamente,
cada um no seu lugar, no se papel social. Acreditamos que este discurso e que as
campanhas encabecgadas por Plinio e a TFP, sobretudo aquelas contra a Reforma
Agraria, tenham lhe rendido bastante dinheiro por parte de doadores proprietarios de
terra, que viram nas campanhas da TFP uma aliada contra a Reforma Agraria e
posteriormente contra 0 MST. Para “salvar” os “pobres” fazendeiros ameacados pelas
ideologias comunistas, a TFP criou, nos anos 80 a campanha “SOS Fazendeiro”, que,
entre outras bandeiras de defesa, solicitava mensalmente aos simpatizantes doagdes em

dinheiro para sustentar a campanha e a luta contra a Reforma Agraéria.

Todas estas informagcbes nos levam a encarar a TFP como um movimento
sectario, aquilo que a Igreja chamou e chama, em sua historia, de um movimento
cismético, tendencioso a separacdo. Ao mesmo tempo que fazemos esta observacdo,
paralelamente, temos também a impressdo de um acirramento do Ultramontanismo por
parte de Plinio e da TFP. Este acirramento, que encantou a muitos saudosistas do
catolicismo pré-Vaticano |Il, talvez tenha sido, pensamos, apenas um “rotulo”
mascarando o que na verdade seria mesmo uma seita, embora nunca tenha havido na

TFP o desejo de ruptura oficial com a Igreja e sim, o contrério.

Analisaremos com maiores detalhes este tema no proximo capitulo.



Cap. Il - TFP: o “Ultramontanismo Sectario”

Nosso objetivo neste capitulo é demonstrar como a TFP se desenvolveu e como,
evolutivamente, cristalizou-se como um movimento ultramontano de posigdes
irredutiveis, chocando-se de “frente” com a hierarquia catdlica por diversas vezes em
sua historia, bem como, segundo ex-integrantes, passou a praticar cultos e rituais
estranhos a fé catdlica. Nosso enfoque neste capitulo sera estudar a TFP de 1960 (ano de
sua fundacgdo) a 1995, ano em que morreu o fundador, Plinio Corréa de Oliveira.

3.1- O inicio: 1960- 1964;

Nesse periodo da histéria do Brasil, como ainda hoje, se falava muito em
Reforma Agréria, politicos se dividiam em opinides diversas, alguns com forte carisma
popular. Na hierarquia catélica alguns bispos se manifestavam pré Reforma Agréria,
entre eles Dom Hélder Camara, bispo auxiliar do Rio de Janeiro e posteriormente
arcebispo de Olinda-Recife. Entre os padres, muitos se manifestaram também a favor,
inclusive os dominicanos de Sdo Paulo, o mesmo ocorreu entre leigos ligados a
movimentos sociais de inspiracao catélica, oriundos da Acao Catolica “maritanista”, tdo

depreciada por Plinio.

A TFP, resguardando a tradi¢do catolica e defendendo também a economia do
pais (além da defesa da fé catélica, a TFP em seus documentos sempre fez questdo de
convidar profissionais de areas técnicas, aquéem da catolicidade, para fazerem apartes
em suas obras na intencdo de mostrar que sua defesa ndo era apenas de fundo religioso,
mas também continha uma preocupagdo com a economia brasileira e com o bem-estar
da populagdo), ja nasceu “gritando” que a Reforma Agréria é confiscatdria, pecaminosa
e que desrespeitava dois mandamentos da “Lei de Deus”: Nao Roubar e Nao Cobicar as

Coisas Alheias.

3.1.1 — Reforma Agréaria — Quest&o de Consciéncia;



Preocupado com os rumos do pais, Plinio langou ainda em 1960, em co-autoria
com os bispos Antbnio de Castro Mayer e Geraldo de Proenca Sigaud e com o
economista Luiz Mendonga de Freitas, o livio “Reforma Agréria — Questdo de
Consciéncia”. Este livro mostrou a inadequacdo de um processo de Reforma Agraria no
Brasil do ponto de vista religioso, da moral catolica, ja que feria, conforme Plinio
demonstrou, diversos ensinamentos pontificios, mas também, através da ltima parte do
livro, como que a Reforma Agraria poderia ser desastrosa no pais sob o enfoque

econdmico, jogando o pais para uma producéo agricola de subsisténcia e caréncia.

O langamento do livro ocorreu em 10 de novembro de 1960, teve divulgagéo em
jornais e até mesmo na TV. Dada a pertinéncia do tema naquela ocasido, a vendagem do
livro superou as expectativas da TFP, 0 que a mesma considerou um imenso Sucesso,

gerando polémicas em diversos setores da sociedade, inclusive nos meios eclesiasticos.

Em junho de 1961, segundo o jornal “O Globo”, Reforma Agraria — Questao de
Consciéncia (RA-QC) ja era o livro mais vendido do pais, 30 mil exemplares vendidos

em apenas 7 meses (TFP, p. 67).

3.1.1.1- Repercusséo da obra;

Conforme as estatisticas mostram, a obra RA-QC, foi aquilo que poderiamos

chamar de um best-seller, vendeu muito e as repercussées foram diversas.

Entre politicos, muitos se pronunciaram a favor da obra: vereadores, prefeitos,
deputados, senadores, além de 6rgaos de classes, professores, juristas, agricultores e

empresarios.

A grande “aprovacao” a obra certamente foi o convite feito aos autores, seis dias
apo6s o lancamento, para que se pronunciassem sobre o assunto em uma reunido da
Comissdo de Economia da Assembléia Legislativa de Sdo Paulo, onde os autores, bem
como a obra, foram aplaudidos e questionados, denotando portanto, da parte da
Assembléia Legislativa de Sao Paulo, respeito pela obra, dado seu discurso
metodologicamente organizado e baseado em documentos oficiais, bem como em
estatisticas econdmicas. E provavel que tal obra tenha influenciado as decisdes dos

membros desta casa de leis...



RA-QC passa a ser utilizada também por proprietarios de terras como uma
“arma”, repleta de argumentos para se defenderem das investidas dos “esquerdistas” e

até do “clero de esquerda”.

Em defesa da Reforma Agréria houve um pitoresco pronunciamento do entéo

secretario de agricultura de S&o Paulo, José Bonifacio Coutinho Nogueira:

Inoportuna, desde que podera causar trauma ideoldgico no espirito dos cat6licos. Somente
D. Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta esta autorizado a falar em nome da Igreja em Séo
Paulo e a ele cabe a Gltima palavra sobre o assunto. Sabemos que a opinido de Sua
Eminéncia é favoravel ao projeto [de revisdo agraria], conforme manifestacdo anteriormente
feita, bem assim como de outro principe da Igreja, D. Hélder Camara, do Rio de Janeiro. Os

autores do referido livro...pertencem a uma parcela de reacionarios apegados a sistemas

superados (TFP, p. 69).

Causou certa perplexidade, principalmente entre os leitores e admiradores do
livro o fato do secretario de agricultura falar sobre a Igreja com uma certa autoridade
que ndo lhe competia, como se de Igreja ele entendesse. O fato é que interessava a
hierarquia, sobretudo, camuflar algo que parecia escandaloso, aos olhos dos fiéis,
principalmente: membros da hierarquia ndo se entendiam e caiam em contradicao.
Porém € notdrio que o livro RA-QC estava perfeitamente de acordo com a Doutrina
Social da Igreja, segundo os documentos que Plinio usou, todos antigos, remontando,
inclusive, aos papas Gregorio XVI, Pio IX, Ledo XIlIl, Pio X e Bento XV. Plinio se
esquivava em citar documentos que ele julgava tendenciosos ao
Modernismo/Comunismo, mesmo que fossem documentos pontificios! Vale lembrar
gue nem todos os ensinamentos emanados da Santa Sé sdo infaliveis, sobretudo os de
ordem temporal. A Igreja mudou, muda e certamente ainda mudara durante toda sua

existéncia historica sua opinido sobre diversos assuntos, conforme o contexto historico.

3.1.1.2 — Reacdo de Episcopado a obra RA-QC:

Cerca de um més apo6s o lancamento do livro, chegou ao fim uma reunido do

episcopado paulista, nesta, o livro foi o tema principal.



Em 05 de dezembro de 1960, o secretario-geral da CNBB e bispo auxiliar do Rio
de Janeiro, Dom Hélder Camara, acompanhado do arcebispo de Vitéria e de mais cinco
bispos representantes das provincias eclesiasticas (conjunto de dioceses em torno de
uma arquidiocese) do estado de S&o Paulo foram a TV afirmar que a Reforma Agréria
estava de acordo com a Doutrina Social da Igreja sim” e que o Brasil era feliz por estar a

caminho da socializacdo das terras sem conflito armado:

Sentimo-nos felizes de poder afirmar que se trata de um documento [0 projeto de revisdo
agréria] inspirado nos principios da doutrina social da Igreja. A Providéncia nos esta
permitindo, por um processo evolutivo, 0 que outros paises s6 obtiveram através de

revolucdes sangrentas.

Mais adiante, se dirigindo aos proprietarios rurais Dom Hélder diz:

Ou se tem o0 bom senso de aceitar o projeto de Revisdo Agraria...ou vira a revolugdo agraria,

para a qual j& ha balGes de ensaio no nosso proprio pais.

Quando vos disserem que familia e propriedade sdo termos correlatos [precisamente uma

das teses defendidas por RA-QC] e dai deduzirem um argumento em favor de vossas

propriedades, pensai também nas familias numerosissimas sem propriedade (TFP, p. 70).

O pronunciamento dos bispos na TV parece nado ter chocado os fiéis catdlicos por
terem contemplado um “racha” de opiniGes e posturas na hierarquia, visto que o

pronunciamento ndo alterou a vendagem da obra RA-QC.

Importante notar também que Dom Hélder disse na TV que falava

Expressamente autorizado por todos os Arcebispos e Bispos de Sao Paulo (TFP, p.70).

Tal fato ndo se verifica, dado que esteve ausente na reunido Dom Henrique

Gelain, bispo de Lins e Dom José Mauricio da Rocha, bispo de Braganca Paulista, bem

® Aparece aqui uma divergéncia de interpretacdo, bastante notria, entre estes principes da Igreja!



como Dom Germano Vega Campdn, bispo titular de Oreo, que se manifestaram

publicamente a favor do livro.

Estes desacordos de opinido do episcopado levaram, a titulo de esclarecimento
aos fiéis, o Pe. Jodo Bloes Netto, secretario da Diocese de Campos-RJ, a publicar em
jornais regionais um artigo que dizia que os bispos podem falar por si com autoridade
dada pelo proprio Cristo, mas em caso de divergéncia, o fiel deveria analisar os fatos a
luz do ensinamento oficial da Igreja, emanado do Magistério. Sendo assim, teve-se a

impressao que a TFP estava com a razdo até aquele momento.

Para maior alegria dos membros da TFP, em 31 de dezembro de 1960, o bispo de
Jacarezinho, Dom Geraldo Sigaud, foi nomeado arcebispo de Diamantina — MG. Esta

promocdo significou confianca da Santa Sé naquele prelado.

E notdrio que a TFP teve como grande adversaria no Brasil a hierarquia da Igreja.
Mas esta mesma hierarquia, em outros paises, muito a apoiou, favorecendo o
surgimento de filiais TFP’s em diversas nacdes. Nem todos os eclesiasticos, portanto,
estiveram de acordo com uma Igreja mais voltada para o povo, mais simples, mais em
didlogo com o mundo. No Brasil 6 padres estiveram diretamente filiados a TFP, entre
eles citamos: Con. José Luiz Marinho Villac, Pe. Olavo Pires Trindade e Pe. Gervasio
Gobato.

3.1.1.3 — A Arquidiocese de Belo Horizonte contradiz a obra RA-QC;

Poucos dias antes da queda de Jodo Goulart (golpe militar de 1964), o ex-
governador do Rio Grande do Sul, Leonel de Moura Brizola, acompanhado dos
deputados Paulo de Tarso e Plinio de Arruda Sampaio, estiveram em Belo Horizonte
para uma conferéncia na qual exporiam os planos de Reformas de Base do governo
janguista, o que incluia a Reforma Agraria com desapropriacdo de terras e com o
pagamento aos proprietarios com titulos da divida publica, a longo prazo, sendo o valor

pago inferior ao real.

O auditorio onde deveria ocorrer tal evento estava lotado de pessoas anti-reforma
agréaria e a mesa na qual deveriam assentar-se 0s palestrantes estava também ocupada
por senhoras de familias tradicionais de Belo Horizonte portando nas maos rosarios ou

tercos!



O evento ndo ocorreu, dado que ndo havia “clima” para isso.

No dia seguinte a Acdo Catolica de Belo Horizonte divulgou na imprensa local
ferrenha critica a atitude conservadora da populacdo e insistiam que os catélicos ndo
deveriam temer a Reforma Agréria. Este pronunciamento continha a aprovacao de entdo
arcebispo coadjutor de Belo Horizonte, Dom Jodo Rezende Costa. Mais uma vez caem

em contradicdo as opinides da hierarquia da Igreja no Brasil.

Acreditamos que foi e ainda hoje €, para o cat6lico do povo, pessoa simples,
adaptar-se as mudancas advindas com uma nova concepgao de Igreja, ou seja, com a
nova visdo de mundo adotada pela Igreja. Neste caso ocorrido em Belo Horizonte, nota-
se que as pessoas que participaram, maioria mulheres, eram piedosas senhoras, catolicas
praticantes, que cresceram em uma lIgreja que criticava a Reforma Agraria, 0
Comunismo ou qualquer coisa que lembrasse o Socialismo. Nesta ocasido elas fizeram
aquilo que a Igreja sempre ensinou: protestar e evitar o Comunismo, ainda que fosse
através da reza do terco e das devogdes diversas. Causou grande surpresa a aprovacao
de Dom Rezende aos politicos supracitados que eram considerados comunistas ou de

esquerda naquela época, ao menos popularmente.

3.2- 1964- 1970;

Apdbs o golpe de 1964 (queda de Jango) os ideais agro-reformistas continuaram
vivos e em abril de 1964, (...) uma lei de reforma agréaria de carater fortemente dirigista, a qual
importava em consideravel mutilagdo do direito de propriedade (TFP, Um Homem...p. 81), é
apresentada ao Congresso. Mais uma vez a TFP se manifesta através dos autores de RA-
QC. A TFP entrega ao governo federal (o presidente da republica era o Gal. Castelo
Branco), & Camara e ao Senado um novo estudo, baseado na obra RA-QC, alertando que
apos o golpe, continuar falando e agindo em prol de uma Reforma Agréria seria dar

vitdria a Jango, um “Janguismo sem Jango”, como a TFP intitulou.

Mais uma vez a TFP entra em cena e como a Unica voz que aponta, mesmo no

regime militar, resquicios do socialismo na politica.

Novamente a intervencdo da TFP pareceu ter dado certo: a propositura ja

aprovada na Camara foi barrada no Senado.



3.2.1- Grave atrito entre a TFP e a hierarquia catolica brasileira: a TFP acusa 0s

frades dominicanos de serem terroristas;

No dia 04 de novembro de 1969 foi morto em Sdo Paulo, pela policia, o
guerrilheiro Carlos Marighela, acusado pelo regime militar de ser terrorista. No
momento de sua morte ele se aproximava de dois religiosos dominicanos. Eles haviam
marcado um encontro, previamente agendado através da Livraria Duas Cidades, dirigida

pelos dominicanos (TFP, Um Homem... p. 90).

Tal fato provocou uma reacdo imediata da TFP, que alegando ser um fato
escandaloso dois religiosos manterem contatos e amizade com um terrorista de alta

periculosidade, chocando a populacéo catolica brasileira.

A TFP exigiu investigacdes, no campo eclesiastico, por parte da CNBB, para que
a infiltracdo comunista fosse extirpada da Igreja o quanto antes, porém nenhuma atitude
foi tomada pela CNBB.

3.2.2- Junho de 1969: uma bomba explode na TFP;

Quatorze dias depois do assassinato de Marighela e da dendncia da TFP contra os
frades dominicanos, um oratério é inaugurado no jardim da sede principal da TFP na

rua Martim Francisco, em Sao Paulo.

Em junho de 1969, durante uma campanha da TFP contra o “progressismo”
catélico, uma bomba foi detonada, durante a madrugada, na referida sede da TFP,
destruindo parte da fachada do prédio, bem como mutilando uma estatua de Nossa

Senhora que ali se encontrava. Ninguém se feriu.

A reinauguracdo do oratdrio e do prédio marcou o nascimento de uma piedosa
iniciativa da TFP: o novo oratério contendo a imagem mutilada de Nossa Senhora, a
partir daquele dia, durante todas as noites, ininterruptamente, dois membros da TFP
passaram a se revezar em vigilia e oracao diante da referida imagem. Interessante notar
que a noticia da bomba ndo foi divulgada nos grandes jornais da época e
desconhecemos que algum de menor porte o tenha feito, apenas a inauguragdo do
oratdrio, meses depois, € que constou na Folha de S&o Paulo, de 27/04/1970, em artigo
escrito por Plinio, intitulado Maio-1970: Dois Jovens Rezam por Vocé, publicado na

pag. 02 do referido jornal.



3.2.3- O Concilio Vaticano Il e a TFP;

O Concilio Vaticano Il foi aberto pelo papa Jodo XXIII em 1962 e encerrado por
Paulo VI em 1965.

Este concilio teve por finalidade “atualizar” a Igreja e seus procedimentos no
mundo contemporaneo, isto €, levar a Igreja ao dialogo com o mundo contemporaneo, o

que significa dialogar com a “modernidade” e com as novidades por ela trazida.

O concilio marcou profundamente a histéria da Igreja, justamente porque
assinalou uma mudanca de postura da mesma. O Vaticano Il ndo foi um concilio
dogmatico, ndo proclamou nenhum novo ensinamento advindo da Tradicdo do

Magistério, se apresentou como um concilio pastoral.

Com o Concilio Vaticano Il, iniciado no pontificado de Jodo XXIIl (1958-1963), a Igreja
Catélica reconcilia-se com a cultura moderna. As imagens tradicionais da Igreja como

‘sociedade perfeita’ foram substituidas por imagens como povo de Deus, como serva e

como simbolo de salvagio do mundo (ALTOE, p. 46).

Segundo Mainwaring,

As enciclicas de Jodo XXIII, tais como Mater et Magistra (1961) e Pacem in Terris (1963)
modificaram o pensamento catdlico oficial. Ambas desenvolveram uma nova concepgao da

Igreja, mas em sintonia com o mundo secular moderno, comprometida em melhorar o

destino dos seres humanos na Terra e em promover a justica social (MAINWARING,

p.62).

Notamos que a Igreja deixou de lado a idéia de sociedade perfeita e se colocou

como uma Igreja peregrina.

Um dos principais documentos do concilio, Lumen Gentium (A Luz dos Povos),



(...) abandonou a compreenséo juridica e defensiva da Igreja, colocando no centro de sua
doutrina a nogdo de Povo de Deus, que abrangia tanto o clero quanto o laicato. Essa
concepcdo retirou a compreensdo da natureza da Igreja das categorias rigidamente

hierarquicas, permitindo uma assercéo nova, radical e mais positiva do papel dos leigos na
vida da Igreja (ALTOE, p.47).

Outro documento marcante do concilio foi Dignitatis Humanae (Da Dignidade
Humana) que trata da liberdade do homem, da liberdade de culto e de consciéncia.

Segundo Giacomo Martina, este documento da ao individuo o direito de :

(...) escolher entre as diferentes religides, entre a verdade e o0 erro; ndo esquece a obrigacao
de todo homem de procurar a verdade, mas lembra que essa procura deve ser conduzida com
liberdade. A Dignitatis Humanae reconhece portanto a liberdade de culto publico, de
propaganda, de associacdo, mas reafirma também os limites dessa liberdade, ilicita quando

se violam os direitos dos outros; de outra parte, condena toda forma de discriminagéo

juridica por motivos religiosos (ALTOE, p.47).

E notério que os documentos do Vaticano Il tratam de assuntos relativos a
questdes sociais tipicas do mundo contemporaneo ocidental que contempla as liberdades
individuais em seus cddigos civis. Sao nocBes que remontam a Revolucdo Francesa, e

portanto, condenadas veementemente pela Igreja.

A reacdo da TFP aos documentos do concilio foi de aversdo. Como seria possivel
o concilio contradizer o ensinamento dos outros papas? Isto € possivel? Pode um papa
contradizer outro em questdo de fé e moral? Néo, a propria Igreja ensina que ndo, bem
como, somente um papa pode declarar outro como herege. A TFP nunca disse
abertamente que algum papa pds 1960 fosse herege, mas apenas se colocou como
denunciadora de contradigdes em seus discursos, sobretudo os de Paulo VI (1963-1978).
Cabe lembrar aqui que o Concilio Vaticano Il ndo foi um concilio dogmatico, nédo
proclamou nenhuma verdade de fé, foi sim um concilio pastoral, conforme declarou o
papa que o abriu, Jodo XXIII (1958-1963). Sendo assim, o Vaticano Il ndo se chocou

com nenhum dogma de fé, e nem quis fazé-lo, pois foi um concilio pastoral.



3.2.3.1 — Plinio Corréa em Roma durante o concilio;

Segundo Valle®., Plinio e alguns membros jovens da TFP, inclusive os
principes da Casa Imperial Brasileira, Dom Luis e Dom Bertrand de Orleans e
Braganca, permaneceram em Roma durante parte do concilio, divulgando, em idiomas
diversos, atraves de panfletos, a TFP brasileira e sua luta ultramontana contra as
ameacas do Comunismo e do Modernismo no mundo e na Igreja. Eles estavam,

portanto, na contra-mao do concilio.

A TFP e Dom Sigaud precisamente, lideraram um movimento entre bispos
conciliares mais conservadores para que resistissem aos apelos de mudangas na Igreja.
Esta instituicdo formada por bispos conservadores se intitulava Coetus Internationalis
Patrum (Severa Assembléia Internacional) e dela fizeram parte o préprio Dom Sigaud,
Dom Antonio de Castro Mayer, Dom Francisco Borja do Amaral (bispo de Taubaté —
SP) e Dom Marcel Lefebvre, francés, e 0 maior porta voz da ala conservadora conciliar.

Lefebvre apresentou o concilio como a maior tragédia que a Igreja tinha sofrido e que estava
na raiz direta da desastrosa situagdo da Igreja. Para o pensamento integrista, o Vaticano Il
representou a aceitagdo dos principios revolucionérios da Revolucdo Francesa e os aplicou

na estrutura eclesiastica.

Como adotou principios da Revolucdo Francesa, o Concilio é apresentado como o “golpe de
mestre de Satands”. O arcebispo francés argumenta que Lducifer inoculou os erros
revolucionarios no corpo da Igreja, fazendo-a propagar e defender com sua autoridade os

principios que teria obrigago de combater e condenar.

E importante ressaltar como o pensamento de Lefebvre segue a mesma linha de raciocinio
de Plinio Corréa de Oliveira. Como fez este tltimo em “Revolucédo e Contra-Revolucéo”, o

arcebispo francés observa um processo revolucionario que mina os valores cristdos, iniciado

na Reforma Protestante e que desagua no Comunismo (ALTOE, p. 48).

Em junho de 1988, na Suica, Dom Lefebvre sagrou quatro bispos a revelia de
Roma e teve como co-sagrante Dom Antionio de Castro Mayer. Ambos e 0s quatro
novos bispos foram excomungados por Jodo Paulo Il. Hoje, o grupo de Campos, outrora

> Os fatos que aqui relatamos sdo de nosso conhecimento gracas a uma entrevista informal concedida pelo
Pe. Jodo Edénio dos Reis Valle, membro da Sociedade do Verbo Divino (a mesma de Dom Sigaud), e que
participou do Concilio Vaticano Il como tradutor.



liderado por Dom Mayer encontra-se em plena comunhdo com a Santa Sé e estdo
erigidos canonicamente como Administracdo Apostolica, tendo como administrador

apostolico o bispo Dom Fernando Aréas Rifan.

O grupo ligado a Dom Lefebvre, Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X, continua, ao
menos oficialmente, sem comunhdo com Roma e também estdo sediados no Brasil,

como uma provincia, na cidade galcha de Santa Maria.

A campanha liderada pela TFP durante o Concilio Vaticano néo fez sucesso, dado
que as idéias por ela combatidas se tornaram a interpretacdo da maioria conciliar, 0 que
mudou o0s rumos pastorais da Igreja e sua maneira de entender a sociedade
contemporanea. Plinio retornou ao Brasil sem conseguir mudar os rumos da Igreja,
como talvez tenha sonhado. Os rumos tomados pela Igreja e pela TFP passaram a ser

cada vez mais distintos, sob a profissdo da mesma fé!

Conforme ja analisamos no capitulo I, gracas a Acdo Catolica Brasileira, os leigos
passaram a ter maior participacdo na vida da Igreja, inclusive nas atividades paroquiais.
A partir dos anos cinquenta, mas sobretudo a partir do fim do Concilio, 0s movimentos
sociais ligados a Igreja comegam a crescer em numero e em atividades. Muitos deles

foram acusados de serem inspirados no Marxismo.

A corrente catolica brasileira engajada socialmente que surgia neste periodo sofreu uma
significativa influéncia da Igreja Catdlica francesa a qual ligou-se progressivamente desde o
século XIX, principalmente a do padre Lebret, (...) e a dos dominicanos Congar, Chenu e

Cardonnel.

O padre Lebret insistia no problema da pobreza e nas condi¢des infra-humanas de vida das
populacBes das favelas do Rio de Janeiro e S8o Paulo, colocando em questdo a logica
capitalista. O prelado (sic) francés também foi importante para “desdiabolizar” o marxismo
aos olhos de muitos catélicos brasileiros. Lebret ndo era marxista, a civilizacdo de seus
sonhos opunha-se ao capitalismo e ao socialismo, e contribuiu para libertar estudantes e

intelectuais do temor ao marxismo.

Os dominicanos por sua vez, eram, nos anos 50, a parte mais avancada do catolicismo
francés. Alguns de seus tedlogos mais conhecidos como os padres Chenu e Congar tiveram
atritos com Roma por defenderem os padres operdrios. Thomas Cardonnel, também
dominicano, através de uma breve permanéncia no Brasil — de dezembro de 1959 ao final de

1961 — promoveu um impacto na esquerda catélica. Em suas conferéncias denunciava a



“blasfémia estrutural” representada pelo contraste entre os barracos das favelas e o luxo dos

bancos, que chamava de palacios onde se acumulava dinheiro (ALTOE, p. 49).

Esta linha de pensamento influenciou o surgimento na América Latina do
movimento conhecido como Teologia da Libertacdo, que envolveu e muito toda a vida
da Igreja na América Latina, de maneiras diferentes, pois embora muitos leigos, padres
e bispos,bem como congregac6es religiosas tenham optado por esta linha teologica, a
resisténcia também houve, ndo s6 da parte da TFP e de outros grupos conservadores
e/ou tradicionalistas, mas também do pentecostalismo catolico, conhecido como
Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC).

Os principios basicos defendidos pela Teologia da Libertacdo sao:

(...) a luta contra a idolatria do mercado como inimigo principal da religido; a libertacdo
humana histérica como a antecipacdo da salvacdo em Cristo; uma nova leitura da Biblia,
enfocando passagens como a do Exodo, que é vista como paradigma da luta de um povo
escravizado por sua libertacdo; uma forte critica moral e social ao capitalismo dependente

como sistema injusto e iniquo; 0 uso do marxismo como instrumento socioanalitico a fim de

entender a pobreza e, finalmente, a opgdo preferencial pelos pobres (ALTOE, p. 49)

Destacamos como os grandes escritores brasileiros deste movimento o ex-frade
franciscano Leonardo Boff, seu irméo Fr. Clodovis Boff da Ordem dos Servos de Maria
e Fr. Carlos Alberto Libanio Christo (Frei Beto), da Ordem dos Pregadores, 0s

dominicanos.

Com o fim do Concilio e com a proliferacdo da Teologia da Libertacdo em muitas
dioceses brasileiras, a TFP ergueu mais uma bandeira em defesa da fé catdlica de
sempre e acentuou cada vez mais, com suas atitudes, sua discrepancia e separacdo da

hierarquia catolica.

3.3-1970-1979;

3.3.1 — TFP enfrenta a burguesia “sapa”;



Durante os anos de “chumbo” da ditadura militar (1964-1985) parecia que
qualquer movimento socialista havia desaparecido do pais. A TFP alegava que nao,
acreditava que de maneira sutil e pérfida os defensores do comunismo continuavam de
espreita para atacarem no melhor momento e enquanto este ndo chegava, acreditava a
TFP, os movimentos de esquerda, camuflados, atentavam a todo tempo contra ela, a
“guerreira” contra o Comunismo. Estes ataques visariam destrui-la, por ser ainda a
Unica entidade a combater o Comunismo em seu proprio nome e em nome da Igreja,
embora esta (sua hierarquia no Brasil) nada fizesse para estimular o fim do Comunismo,
ao contrério, estimulava as praticas comunistas, sobretudo o arcebispo de Olinda —

Recife, Dom Hélder Camara.

Em um folhetim universitario paulistano, escreveu um anénimo:

S8o Paulo foi assaltada por anjos medievais. Ficcdo cientifica? Alucinacdo dantesca?
Realidade pura. De repente, surgidos das entranhas obscuras da mitologia, eles invadem as
ruas, dominam as pracas, fixam posicdes de ataque,... Ndo podemos negar que ha certa
beleza imemorial nesses estandartes que lembram ledes dourados em campos vermelhos.
Mas ¢ absolutamente incompreensivel que eles ainda tremulem em nossos céus,

galhardamente erguidos por paladinos cuja envergadura mental recorda, pelo seu

sectarismo, a estreiteza medieval... (TFP, Um Homem... p. 96).

Este seria um exemplo de um “sapo”. O Comunismo, segundo a TFP, estava
muito vivo e disfarcado no pais. Mas a classe burguesa achava que néo, acreditava que
o rigor da ditadura militar contra 0s movimentos de inspiracdo socialista havia abafado
qualquer idéia revolucionaria. A TFP insistia que ndo, e continuava a lutar contra este
Comunismo velado. Contra a TFP surgem 0s burgueses inocentes que a atacam porque
ndo percebiam a existéncia deste Comunismo velado. Esta seria a burguesia “sapa”,
apelido criado dentro da TFP, para se referir aqueles que ao invés de colaborarem com a
TFP, ndo viam mais razdo de ser para ela existir. Estes “sapos”, geralmente abracariam
o0 sistema capitalista-liberal de vida, incluindo a secularizacdo, o despeito pelos valores
morais catolicos e pela vida de santidade. Na visdo da TFP, essa elite burguesa nada tem
a ver com as elites tradicionais, andlogas a antiga nobreza feudal que ocupava seu lugar
na sociedade, zelando pela manutencdo da perfeita ordem harmonica estamental e em

comunhdo com os principes e com a hierarquia catolica.



3.3.2 - TFP enfrenta o “anti — anticomunismo” eclesiastico;

No inicio dos anos 1970 a TFP enfrentou a oposicéo catdlica. Isto soa estranho,
uma instituicdo que professava a fé catdlica, recebendo oposicdo da propria Igreja
Catdlica! Sim, a TFP no inicio dos anos 1970 tornou-se cada vez mais distante da
hierarquia, da CNBB, da realidade de Igreja no Brasil. Diminuia cada vez mais o

namero de eclesiasticos simpatizantes e crescia 0 numero daqueles que a criticavam.

3.3.2.1 — O caso Dom Eugénio Sales;

Em 1970, Dom Eugénio Sales, arcebispo de Salvador, em pronunciamento
publico atacou veementemente a TFP e defendeu, contra os ataques da mesma entidade,
0 arcebispo de Olinda — Recife, Dom Hélder Camara. Dom Hélder havia sido chamado

de “bispo vermelho” por Plinio em escritos diversos.

Plinio reagiu com argumentos escritos, publicados em diversos jornais do pais e
na revista “Catolicismo” (novembro de 1970). Dom Eugénio nédo replicou, sepultando

assim mais este contra-tempo pUblico envolvendo a TFP®.

3.3.2.2 — Dom Sigaud rompe relagbes com a TFP;

Marcou profundamente a TFP em 1970 o afastamento de um de seus fundadores e

diretor: Dom Geraldo Sigaud, arcebispo de Diamantina.

Desde 1969 vinha se acentuando certas diferencas ideoldgicas de Dom Sigaud
com a TFP, ou seja, com Plinio. Uma delas seria a questdo da reforma litdrgica, que
apesar de ndo ser um assunto inerente a TFP, a mesma sempre simpatizou e apoiou 0s
padres que mantinham o uso do missal editado em 1963 por Jodo XXIII, sem as
reformas radicais operadas por Paulo VI a partir de 1966.

Além da questdo liturgica, o principal motivo do rompimento de relagdes foi um
pronunciamento de Dom Sigaud favoravel a Reforma Agraria, dentro de certas

circunstancias criadas pelo governo Médici. Dom Sigaud, questionado por Plinio,

® Folha de Séo Paulo, 09 e 10/10/1970, p. 02; O Globo, 14/10/1970, p.03.



declarou sua nova postura e tambem acrescentou que a TFP ja havia feito muito pelo

Brasil, mas agora ja estava até atrapalhando.

A TFP né&o divulgou publicamente sua ruptura com Dom Sigaud, mas este o fez,
por questdo de consciéncia e porque,

(...) nfo podia deixar de ajudar o governo ou ser contra o Papa (TFP, Um Homem... p.
98).

3.3.2.3 — 1976: A Igreja ante a Escalada da Ameaga Comunista — Apelo aos

Bispos Silenciosos;

Com este titulo, em 1976, Plinio lancou mais um livro pela Editora Vera Cruz
(editora de propriedade da TFP).

Este livro, alegou Plinio, foi necessario para que os verdadeiros catélicos
clamassem aos seus pastores para que estes atacassem diretamente o Comunismo e suas

praticas.

A contenda que inspirou este livro iniciara-se no ano anterior quando o0 governo
brasileiro expulsou do pais, acusado de ser subversivo, o Pe. Francisco Juntel, francés,
que atuava na Prelazia ’ de Sao Félix do Araguaia — MT. O entéo prelado de S&o Félix,
Dom Pedro Casaldaliga, espanhol, também tem sua permanéncia no Brasil questionada
por ter defendido o Pe. Juntel e por seus discursos, também considerados subversivos.
Dom Casaldaliga ganhou a inimizade da TFP, que nunca poupou esfor¢cos em mostra-lo

como subversivo e socialista.

O livro A Igreja ante a Escalada..., obteve quatro edi¢des, somando ao todo 51
mil exemplares, foi duramente criticado por bispos brasileiros, entre eles: Card. Dom
Frei Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S&o Paulo; Dom Ivo Lorscheiter, bispo de Santa

Maria; Dom Helder Camara, arcebispo de Olinda-Recife.

Generalizadamente, também se pronunciou contra o livio o episcopado da
Provincia Eclesiastica de S&o Paulo. O pronunciamento do episcopado paulista figurou
posteriormente no L"Osservatore Romano, érgdo oficioso de noticias do Vaticano.

" Prelazia sdo circunscricdes eclesiasticas em campos missionarios, normalmente, tendem a se
transformarem em dioceses. Os prelados, administradores de uma prelazia, podem ser bispos ou néo.



O clima parecia desfavoravel a TFP, porém, em fevereiro de 1977, em ltaici, 0
assunto retornou, inclusive a midia, de maneira desfavoravel a TFP. Dom Sigaud
acusou, em ltaici, durante a XV Assembléia Geral da CNBB, Dom Pedro Casaldaliga e
Dom Tomas Balduino, bispo de Goias, de serem o0s responsaveis pela infiltracdo
comunista na Igreja. Juntou-se a Dom Sigaud, Dom José Pedro Costa, arcebispo

coadjutor de Uberaba.

Em entrevista ao Jornal do Brasil (08/05/1977), Plinio comentou que esperava
alguma atitude concreta da Santa Sé em relacdo as denuncias sobre estes dois bispos

acusados de serem coniventes com o Comunismo.

De fato, a Santa Sé nomeou o arcebispo de Teresina, Dom José Freire Falcao,
para que estudasse 0 caso e mantivesse a Santa Sé informada. O caso caiu no
esquecimento, e nenhuma medida concreta foi tomada pela Santa Sé, até porque grande
parte do episcopado brasileiro apoiou diretamente os dois bispos acusados. Entre eles:
Card. Dom Frei Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S&o Paulo; Dom Alfredo Vicente
Scherer, arcebispo de Porto Alegre; Dom Frei Adriano Mandarino Hypdélito, bispo de
Nova Iguacu; Dom Angélico Sandalo Bernardino, bispo-auxiliar de S&o Paulo; Dom
Céndido Padim, bispo de Bauru; Dom Ivo Lorscheiter, bispo de Santa Maria; Dom Jodo
Resende Costa, arcebispo de Belo Horizonte; Dom José Maria Pires, arcebispo de Jodo

Pessoa; entre outros. Também a Cdria Arquidiocesana de Olinda — Recife.

Em 1978, novamente a TFP volta a midia, agora no programa “Fantastico” da
Rede Globo de Televisdo. Foram duas reportagens em dois domingos consecutivos que
apresentavam o Pe. Olavo Pires Trindade, da Diocese de Campos, como sendo

retrégrado, ultraconservador, etc.

Tal exposicdo ndo se deteve somente ao Pe. Trindade, mas se estendeu a outros
membros do clero campista, inclusive ao bispo diocesano, Dom Antonio de Castro

Mayer.

Realmente, até 1981, os “ares” do Vaticano Il ndo haviam penetrado a Diocese de
Campos. Dom Anténio manteve o seminario diocesano, bem como as pardquias, a
liturgia, tudo conforme as orientacfes da Igreja pré-conciliar. Missas segundo o missal
de 1966 (Paulo VI) e no vernaculo, somente em igrejas administradas por padres do
clero regular, isto €, religiosos ligados a alguma congregacdo. O clero secular

continuava intransigente e defendendo a tradicdo. A TFP, até entdo, estava intimamente



ligada a Dom Mayer e tinha, da parte dele, total liberdade para trabalhar na formacao

ideoldgica da juventude masculina daquela diocese.

3.4 —-1980 - 1988;

3.4.1 — O conturbado ano de 1980;

Em 1979 ocorreu a Revolucdo Socialista da Nicardgua. Assumiu o poder o

chamado “Movimento Sandinista”, inspirado e apoiado pelo clero daquele pais.

Plinio alegou que o que ocorria neste pais da América Latina era fruto da
Teologia da Libertacdo. Tal governo, nos moldes cubanos, criou sérias barreiras ao

capitalismo e a propriedade privada naquele pais.

Em fevereiro de 1980 aconteceu em Tabodo da Serra o “Congresso Internacional
Econdmico de Teologia”, do qual participaram 160 pessoas (leigos, religiosos, padres,
bispos e alguns pastores protestantes), todos ligados a Teologia da Libertacdo. O tema

do congresso foi “Eclesiologia das Comunidades de Base”.

Paralelamente a este congresso, acontecia na PUC-SP a Semana de Teologia, com
sessdes noturnas no TUCA ( Teatro da Universidade Catolica) e neste evento, no dia 28

de fevereiro, aconteceu o que a TFP chamou de “Noite Sandinista”.

Este evento foi marcado pela presenca de lideres socialistas da Nicardgua e do

Brasil, juntos, pela socializagéo brasileira.

Nas fotos se podia ver o auditério do TUCA todo ocupado por uma platéia ululante, onde
ndo faltavam os punhos cerrados (tipica saudagdo comunista), sob os olhares comprazidos
de religiosas de mini-hébito. Frei Betto, o conhecido dominicano condenado pela justica
brasileira por sua participacdo na guerrilha urbana de Carlos Marighela, presidia a sesséo.
Ao seu lado, importantes figuras da Revolugdo Sandinista: o pro-homem da Junta, Daniel

Ortega; o chanceler nicaragiiense, Padre Miguel dEscoto; o “capeldo” da Revolugédo, Padre

Uriel Molina, e mais trés participantes da guerrilha sandinista (TFP, p. 138).



A TFP, que gravou toda a sessdo em fitas de audio, pdde destacar posteriormente,

através da revista Catolicismo as palavras de Dom Casaldaliga: Eu me sinto, vestido de

guerrilheiro, como me poderia sentir paramentado de padre.

E assegurou que ia (... tratar de agradecer esse sacramento de libertagio [0 uniforme de

guerrilheiro que recebera)] com feitos, e se for preciso, com o sangue (TFP, p. 138).

Dom Evaristo Arns: A coisa apenas comegou... vejam esta pergunta: - Chega de teologia e

vamos a pratica; onde estdo 0s grupos que vao para a Nicardgua aprender? Eu respondo: Sei que, em Séo

Paulo, ha grupos se preparando e de malas prontas para partir. Até com a permissdo do Arcebispo de Séo
Paulo... (TFP, p. 139).

Também em 1980, os metaldrgicos da regido do ABC entraram em greve por
melhores salarios. Liderando a greve estava Luis Inacio da Silva, vulgo Lula, tendo

como seu “assistente” um membro da “esquerda cat6lica”: Frei Betto.

Em 22 de abril, a CNBB, através de uma nota oficial, diz que esta greve

representava um movimento de todo o operariado, e portanto, aprovou a mesma.

A TFP ndo via como pratica cristd as greves, considerava sim, que estas faziam
parte da “maquina” do Socialismo para corromper a Civilizacéo Cristd e levar ao erro os

operarios.

Dois dias depois, Plinio comentou na Folha de Sdo Paulo,estes acontecimentos:

Essas autoridades consentem, em que numerosos eclesiasticos fagam de sua influéncia
religiosa, bem como do sagrado e prestigioso recinto de varios templos, um uso continuo

para incentivar movimento reivindicatorio que abarca, em uma promiscua efervescéncia,

tanto comunistas quanto brasileiros amigos da ordem e do bom senso (OLIVEIRA,

Folha de S&o Paulo, 25/04/1980, p.2).

Cada vez mais parecia que a TFP se distanciava da hierarquia eclesiastica, a

vivéncia e a préatica da Igreja do Brasil ndo era, absolutamente, a pratica da TFP.

O ano de 1980 marcou também a histéria da TFP por parte de seus inimigos que a
injuriavam, conforme ela mesma afirmou. Muitos boatos que denegririam qualquer

insituicdo, a TFP as sofreu, porém, nada foi comprovado e alguns casos, como 0 que



comentaremos a seguir, ndo surtiram resultados positivos na justica comum, sendo

entdo arquivado.

Em Tedfilo Otoni — MG, o jornal “Tribuna do Mucuri” noticiou que a TFP e
fazendeiros da regido estavam adquirindo armas para lutarem e atacarem comunistas e

eclesiasticos daquela regido.

O referido jornal ndo indicou fontes, porém, quatro meses apos este episodio, um
padre da Diocese de Tedfilo Otoni sofreu uma tentativa de homicidio e novamente o
caso voltou a tona, com um pronunciamento, inclusive, do bispo-auxiliar daquela
diocese, Dom Antbnio Zuqueto, ndo descartando a participagdo da TFP no referido

crime.

Plinio Corréa exigiu uma retificacdo do bispo, fato que ndo ocorreu. A TFP ndo
processou 0 bispo por callnias, mas, por outro lado, mais uma vez, as investigacdes
policiais nada encontraram que de alguma forma, recriminasse a TFP (TFP, Um
Homem..., p.143)

3.4.2 —1981: Sou Catdlico: Posso ser Contra a Reforma — Agréaria?

Em 1980 a CNBB lancou o documento “Igreja e Problemas da Terra”, chamado
IPT.

Segundo a TFP, este documento declarava que a terra deveria, por justica,
pertencer a quem nela trabalhasse e que seria uma atitude justa e cristd, da parte dos

fazendeiros, que se deixassem extinguir enquanto classe.

Em 1981, Plinio lancou o livro Sou Catolico: Posso ser Contra a Reforma —

Agraria? em co-autoria com o economista agrario Carlos Patricio del Campo.

Esta obra versou sobre a obrigacdo que os catdlicos tem de serem contra a
Reforma — Agraria (parte escrita por Plinio com base em documentos pontificios) e uma
segunda parte sobre o perigo, para a economia de um pais, que seria a Reforma —
Agréria confiscatéria e socializante®. Esta segunda parte da obra foi escrita pelo

economista supracitado.

8 para Plinio e a TFP, qualquer desapropriacao seria confiscatoria e socializante, porque é algo
compulsério, oriundo do poder estatal. Um fazendeiro, livremente, por sua vontade, abrir médo de suas
terras em prol dos pobres seria toleravel, o que a TFP ndo admitia era o Estado se meter em assuntos que,



3.4.2.1 — Argumentacao de Plinio contra a Reforma — Agraéria;

Esta obra de Plinio teve por finalidade demonstrar, via documentos pontificios,
que o catolico deveria ser contra a Reforma-Agraria e ndo o contrério, como segundo
ele, a CNBB vinha defendendo.

Plinio destacou que Igreja e Estado sdo instituicdes separadas e antes de ser fiel
ao Estado, o homem deve ser fiel a Deus, isto é, a Igreja ndo estimula a desobediéncia
ao Estado, mas ensina que se este mandar o cidaddo praticar algo que a lIgreja
desaprove, ele deve obedecer a Igreja e ndo o Estado.

Plinio insistiu também que o Estado tem por finalidade contribuir para que a
Igreja realize sua missdo salvifica e que ndo deve se intrometer em assuntos especificos
do plano eclesiastico, bem como, a Igreja ndo deve se intrometer em assuntos
especificos do Estado. Néo obstante, as incursdes da CNBB em matéria especificamente temporal
tem sido numerosas e graves (OLIVEIRA e CAMPO, p. 68).

Segundo Plinio,

Assim, por exemplo, a inflacdo deu origem a um desajuste salarial. De si, a matéria salarial
ndo é religiosa. Contudo, nas atuais circunstancias, ela envolve um problema moral: é justo
que os trabalhadores sofram em larga medida o contra-golpe da inflagéo, enquanto o sofrem
em medida menor os empresarios? Posto que, em via de regra, estes, ainda quando muito
diminuida sua quota de lucros, ndo sofrerdo privagdes no necessario, mas oS Operarios, por
pouco que se lhes diminua o valor aquisitivo dos salarios, podem entrar no estado de
caréncia, quando ndo no de pendria, pergunta-se: como distribuir, segundo os principios da
justica cristd, os rendimentos da empresa? Justica cristd € matéria sobre a qual todo catdlico
aceita que a Hierarquia eclesiastica tenha sua palavra a dizer. Tanto mais que, seguindo o

exemplo de seu Divino Fundador, a Igreja tem atras de si uma tradicdo duas vezes milenar,

de apoio as vitvas, aos 6rfios, aos desvalidos, e aos pobres de modo geral (OLIVEIRA e

CAMPO, p. 68).

Sendo assim, o pobre tem sim seus privilégios e sdo socorridos de maneiras

diversas pela Igreja, o que Plinio ndo concordava é que membros da hierarquia, ou a

para ela, era de foro pessoal, dado que considerava o direito a propriedade como algo inalienavel e
legitimo.



propria CNBB, opinassem sobre como resolver a inflacdo, como resolver os problemas
do pais de maneira politica ou qualquer outra forma que ndo fosse a Doutrina Social da
Igreja, que contemplava as diferencas e afirmava que estas sdo fundamentais para o bem
existir da sociedade.

Plinio considerava que o documento IPT desejava uma Reforma-Agraria nos
latifandios, e que a distribuicdo das terras ocorresse de acordo com o tamanho das
familias credenciadas para receberem o beneficio. Esta socializacdo da propriedade
privada, segundo Plinio, seria uma afronta a Doutrina Social da Igreja, pois se
assemelhava ao Comunismo e desrespeitava o direito a propriedade daquele que possui

a posse e as escrituras da terra.

Plinio também comentou que o quadro de miséria, descrito no IPT, realmente

existia, e era lamentavel, conforme afirmou o documento, porém,

(...) ndo estd demonstrado que, segundo os planos da Providéncia, o homem possa alcangar,
no plano sdcio-econémico, tal perfeicdo de conhecimento e de organizagcdo que consiga

eliminar inteiramente a miséria. Como a Igreja jamais conseguira eliminar inteiramente o

crime nem o pecado, nem a medicina doencas e a morte (OLIVEIRA e CAMPO, p.
77).

Sendo assim, ndo caberia a Igreja ou a CNBB desejarem resolver os problemas do
mundo de maneira definitiva, nem apontar o caminho para se chegar a este utopico

mundo sem problemas.

Fundamentando pela “Sagrada Escritura”, as idéias acima defendidas, Plinio citou
o versiculo 11 do capitulo 26 do Evangelho de Sdo Mateus, no qual Jesus afirma que
pobres sempre teremos entre nos, sendo assim, ndo adiantaria lutar para por fim a
pobreza, a miséria. S&0 maus crénicos do mundo, que nele penetraram pelo pecado

original, conforme a Doutrina Catolica.

Em relacdo a alarmante miséria de muitos brasileiros, Plinio chamou a atencao

para o fato da constante mudanca, para melhor, das condi¢des de vida de nosso povo:



Desde a luta inicial contra a natureza inculta e aspérrima, na qual se empregava o trabalho
escravo de indios ou negros, até a libertacdo dos escravos em 1888, e 0 “advento” da era da
legislacdo trabalhista em constante ampliacdo (1930-1980), as melhorias para a classe

operaria tem sido graduais, mas incessantes e largas. Cumpre acrescentar que toda essa

evolugio se vem fazendo sem qualquer espécie de luta de classes (OLIVEIRA e

CAMPO, p. 80).

Sendo assim, Plinio concluiu com a idéia de que a “opcdo preferencial pelos
pobres”, propalada pela CNBB e por outras conferéncias episcopais da América Latina,
ndo significava incentivar os pobres a lutarem contra 0s ricos, e sim, viverem em
harmonia e respeito, conforme o0s ensinamentos da prépria Igreja, sobretudo da
Enciclica Rerum Novarum do Papa Le&o XIII (1878-1903).

Realmente os escritos de Plinio se pautaram por pronunciamentos diversos de

papas, todos eles opostos a

(...) doutrina marxista da luta de classes, segundo a qual toda desigualdade — quer de
individuos, quer de classes — importa na “exploracdo” (ou “opressdo”) dos inferiores pelos

superiores. Diante dessa injustica, a solucdo ndo é a cooperacdo, mas a luta dos

“explorados” (ou “oprimidos™) contra os “exploradores” (ou “opressores”) (OLIVEIRA e

CAMPO, p. 82).

Plinio e Campo concluem o livro com um apéndice, no qual sdo citados 106
bispos brasileiros que j& se pronunciaram a favor da Reforma Agréria “confiscatoria” e

que, portanto, segundo os autores, estdo em desacordo com 0s ensinamentos dos papas.
Alguns deles:
1) Cardeais: - Dom Alfredo V. Scherer, arcebispo de Porto Alegre;
- Dom Fr. Aloisio Lorscheider, OFM, arcebispo de Fortaleza;
- Dom Avelar Branddo Vilela, arcebispo de Salvador;
- Dom Eugénio de A. Sales, arcebispo do Rio de Janeiro;

- Dom Fr. Paulo Evaristo Arns, OFM, arcebispo de S&o Paulo;



2) Arcebispos: - Dom Ant6nio Barbosa Guimardes, SDB, arcebispo de Campo

Grande;
- Dom Benedito Ulhoa Vieira, arcebispo de Uberaba;

- Dom Geraldo de Proenca Sigaud, SVD, arcebispo emérito de

Diamantina;
- Dom Heélder P. Camara, arcebispo de Olinda-Recife;
- Dom José Maria Pires, arcebispo de Jodo Pessoa;
- Dom Nivaldo Monte, arcebispo de Natal,

- Dom Pedro M. Fedalto, arcebispo de Curitiba;

3) Bispos: - Dom Angélico Sandalo Bernardino, bispo-auxiliar de Sdo Paulo;
- Dom Antonio Celso Queiroz, bispo — auxiliar de S&o Paulo;
- Dom Candido Padim, OSB, bispo de Bauru;
- Dom Fr. Claudio Hummes, OFM, bispo de Santo André;
- Dom Jose Ivo Lorscheiter, bispo de Santa Maria;

- Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida, bispo — auxiliar de S&o

Paulo;
- Dom Mauro Morelli, bispo — auxiliar de Sdo Paulo;
- Dom Pedro Casaldaliga, CMF, prelado de Sdo Félix do Araguaia;
- Dom Silvestre Luis Scandian, SVD, bispo de Araguai;
- Dom Fr. Tomas Balduino, OP, bispo de Goias;

- Dom Waldir Calheiros de Novais, bispo de Barra do Pirai — Volta
Redonda;

3.4.2.2 - Alguns pronunciamentos, dos ultimos papas, que respaldam as palavras

de Plinio Corréa:



1) Ledo XIII, enciclica Quod Apostoloci Muneris, de 28 de dezembro de 1878:

Segundo as doutrinas do Evangelho, a igualdade dos homens consiste em que todos, dotados
da mesma natureza, sdo chamados a mesma e eminente dignidade de filhos de Deus, e que,
tendo todos o mesmo fim, cada um serd julgado pela mesma lei e receberd o castigo ou a
recompensa que merecer. Entretanto a desigualdade de direitos e de poder provém do

préprio Autor da natureza, “de quem toda a paternidade tira 0 nome, no céu e na terra” (Ef
3,15) (LEAO XIlII, p. 8).

Na mesma enciclica:

(...) assim como no céu quis que os coros dos Anjos fossem distintos e subordinados uns
aos outros, € na Igreja instituiu graus nas ordens e diversidade de ministérios de tal forma
que nem todos fossem apostolos, nem todos doutores, nem todos pastores (1 Cor 2, 27);
assim estabeleceu que haveria na sociedade civil varias ordens diferentes em dignidade, em
direitos e em poder, a fim e que a sociedade fosse, como a Igreja, um sé corpo,

compreendendo um grande nimero de membros, uns mais nobres que os outros, mas todos

reciprocamente necessarios e preocupados com o bem comum (Le&o XII1, 1962, p.9).

Plinio também citou, em Sou Catdlico: Posso ser Contra a Reforma
Agraria?, um pequeno trecho da Carta Apostélica Permoti Nos, de Ledo XIlIl, ao
Cardeal Goossens e demais bispos da Bélgica. Documento datado de 10 de julho

de 1895, no qual o papa assim se expressou:

Deus quis que houvesse na sociedade humana uma diversidade de classes, mas ao mesmo
tempo certa equanimidade proveniente da colaboracdo amistosa. Assim ,0s operarios ndo
devem de maneira nenhuma faltar ao respeito ou a fidelidade a seus patrdes, nem estes

Gltimos faltem em relagcdo aqueles, com a justica, a bondade e cuidados previdentes
(OLIVEIRA e CAMPO, p.83).

2) Bento XV, enciclica Ad Beatissimi, de 1 de novembro de 1914, trecho citado

por Oliveira e Campo:



Defrontando-se com 0s que a sorte ou a atividade propria dotaram de bens de fortuna, estao
os proletarios e operérios, abrasados pelo 6dio porque, participando da mesma natureza ndo
gozam entretanto da mesma condic¢do. (...). Assim, pois, 0s pobres que lutam contra os ricos
como se estes houvessem usurpado bens alheios, agem ndo somente contra a razdo;
principalmente tendo em vista que podem, se quiserem, com honrada perseveranga no
trabalho, melhorar a propria fortuna. E desnecessério declarar quais e quantos prejuizos

acarreta esta rivalidade de classes, tanto aos individuos em particular, como a sociedade em

geral (OLIVEIRA e CAMPO, p. 84).

3) Pio XI, enciclica Divini Redemptoris, de 19 de marcgo de 1937:

Ndo é verdade que na sociedade civil todos temos direitos iguais, € que ndo exista

hierarquia legitima (P1O XI, p.17).

4) Pio XII, discurso de 4 de junho de 1953, citado por Oliveira e Campo:

E preciso que vos sintais verdadeiramente irm&os. N4o se trata de uma simples alegoria: sois

verdadeiramente filhos de Deus e portanto verdadeiros irmaos.

Pois bem, os irmdos ndo nascem nem permanecem todos iguais: uns sdo fortes, outros
débeis; uns inteligentes, outros incapazes; talvez algum seja anormal, e também pode
acontecer que se torne indigno. E pois inevitavel uma certa desigualdade material,

intelectual, moral, numa mesma familia...

Pretender a igualdade absoluta de todos seria 0 mesmo que pretender dar idénticas
fungBes a membros diversos do mesmo organismo (OLIVEIRA e CAMPO,
p.86).

5) Jodo XXIII, enciclica Ad Petri Cathedram de 29 de junho de 1959, trecho

citado por Oliveira e Campo:

A concordia que se procura entre 0s povos deve ser promovida cada vez mais entre as
classes sociais. Se isto ndo se verifica, podem em conseqliéncia resultar édios e dissensoes,

como j& estamos presenciando; dai nascerdo perturbacfes, revolucbes e por vezes



massacres, bem como a diminuicdo progressiva da riqueza e as crises que afetam a

economia publica e privada... Quem ousa, pois, negar a diversidade de classes sociais
contradiz a ordem mesma da natureza (OLIVEIRA e CAMPO, p.88).

6) Jodo Paulo 11, alocucdo aos jovens em Belo Horizonte, 1° de julho de 1980:

Aprendi que um jovem cristdo deixa de ser jovem, e ha muito ndo € cristdo, quando se deixa

seduzir por doutrinas ou ideologias que pregam o 6dio e a violéncia...

Aprendi que um jovem comeca perigosamente a envelhecer quando se deixa enganar pelo
principio facil e cbmodo de que “o fim justifica os meios”, quando passa a acreditar que a
Unica esperanga para melhorar a sociedade estd em promover a luta e o 6dio entre grupos

sociais, na utopia de uma sociedade sem classes, que se pode revelar bem cedo na criacdo de

novas classes (JOAO PAULO I1, 1980, p.34).

3.4.3 — Arcebispo de Uberaba diz que a TFP ndo é catolica;

Em uma exposicdo de gado zebu em Uberaba — MG, entre os muitos “stands”
estava o da TFP, divulgando seus livros e sobretudo o mais recente entdo, Sou Catolico:

Posso ser Contra a Reforma Agréria?

Esteve na referida exposicdo, o arcebispo de Uberaba, Dom Benedito de Ulhoa

Vieira, que em entrevista ao Jornal da Manha de 08/05/1981, declarou: Eles se
apresentam, como catolicos, e na realidade ndo sdo; eles constituem-se juizes do Papa, do Concilio e dos

Bispos; portanto nio sio catolicos (JORNAL DA MANHA, p.03).

A reacdo de Plinio foi imediata e através do jornal Ultima Hora, questionou em
gue ponto a TFP havia errado para que o arcebispo dissesse que ela ndo é catdlica. De
fato, a TFP nunca declarou que condenava um papa, nem algum bispo, ela sempre
apontava atos em discordancia com os ensinamentos tradicionais da Igreja. Conforme
entendimento da propria Igreja, somente um papa pode condenar um antecessor seu por

heresia.

Dom Ulhoa Vieira néo replicou, sendo entéo o caso “engavetado”.

3.4.4 — O caso Revista Manchete;



Em fevereiro de 1982 a TFP comegou 0 ano como protagonista de mais estrondo

publicitario. A revista Manchete de 27 de fevereiro relatou que a TFP mantinha (...)
campos de treinamento paramilitares, porte ilegal de armas, pratica de “lavagem cereberal” etc
(MANCHETE, 1982, p.30).

Dizeres similares ja tinham anteriormente percorrido os arredores de Campos —
RJ, inclusive um boato sobre um possivel atentado da TFP contra a vida do papa Jodo
Paulo Il. Ap6s manifestacdo de Plinio, a referida revista publicou em sua edigdo de

27/03/1982 um desmentido da TFP, sem maiores comentarios.

Também em 1982, Plinio langcou mais um livro em co-autoria com Gustavo
Antonio Solimeo e Luiz Sérgio Solimeo: As CEBs...das quais muito se fala, pouco se

conhece — A TFP as descreve como sdo, obtendo uma tiragem de 22 mil exemplares.

3.4.5 - As CEBs... das quais muito se fala, pouco se conhece — A TFP as descreve

COmo sao;

Este livro teve por finalidade, conforme a propria TFP esclareceu, informar a
opinido publica e os catdlicos “desavisados” sobre o que sdo as CEBs (Comunidades
Eclesiais de Base) e que tipo de doutrinacdo existia dentro delas, o que, segundo a TFP,
tornavam as CEBs bercos do Socialismo, disfarcadamente nos meios catolicos e com

apoio de parte da hierarquia catolica do Brasil!

As CEBs foram idealizadas por Dom Eugénio Sales, no Nordeste, com a
finalidade de serem, como a sigla sugere, comunidades catdlicas que proporcionassem
formacdo ao povo carente, formacao religiosa, social e até mesmo politica, um lugar de
formacéo e debates esclarecedores, em comunhdo com a hierarquia e por ela orientadas.
Porém a TFP, enxergou de maneira diferente, dado que foi fato: as CEBs, em varias
partes do pais, foi o “fermento” esclarecedor que pois a massa catélica para pensar e
questionar os problemas sociais do Brasil. Mas, ndo seria este mesmo o seu objetivo? A
TFP denegriu as CEBs com este livro que agora comentaremos.

Plinio comentou, a principio, que os paises que destroem suas elites, chegam ao
caos social. A nobreza e as elites tradicionais andlogas, sao necessarias para guiarem um
pais, qualquer que seja, em assuntos politicos, sociais e até religiosos. Este discurso foi

amplamente divulgado por Plinio em sua vida, para isso se utilizou de pronunciamentos



do papa Pio XIllI, sobretudo, dando origem, posteriormente, ao livro Nobrezas e Elites
Tradicionais Analogas nas Alocucdes de Pio XIl ao Patriciado e a Nobreza Romana, de

1993, ultimo livro escrito por Plinio.

Com a defesa deste ponto de vista, Plinio ja chamava atencdo para o perigo do
Socialismo e sobretudo do Socialismo dentro da Igreja, esta que deveria ser por

exceléncia, a maior guerreira contra este “mal”.

Plinio alegou que as CEBs, além de promoverem a luta de classes, destoavam da
hierarquia catolica, colocando, muitas vezes, o padre no mesmo “patamar” dos fiéis.
Plinio delatou que em muitas dioceses eram o0s leigos que batizavam, celebravam
casamentos, dirigiam a oracdo dos fiéis aos domingos, em substituicdo a Missa,

distribuiam a Eucaristia, pregavam, entre outros.

A linguagem deste livro tendeu a se dirigir as “elites” brasileiras, para que se
mexessem e fizessem alguma coisa para barrarem as investidas socialistas em nosso
pais. Plinio aqui denunciou a hierarquia catolica como se esta estivesse desviada de seus
rumos e em desconcertante desobediéncia aos ensinamentos tradicionais da Igreja.
Plinio e a TFP destoavam por completo da CNBB e quica da Igreja como um todo.
Neste livro, Plinio comentou também que a Igreja estava em um processo de
“autodemolicdo”, que ndo chegaria ao fim, dado que é a “Verdadeira e Unica Igreja”,
mas que ela mesma, tentava se demolir, através de sua hierarquia. Fica-nos aqui a
impressao clara que somente Plinio e a TFP tinham o caminho certo para a Igreja e para
a sociedade e que catdlica mesmo, s6 ela!

Plinio elencou alguns “especialistas” do movimento das CEBs no Brasil:

- Frei Leonardo Boff, OFM: Professor no Instituto Teolégico Franciscano de
Petrdpolis, Redator da “Revista Eclesiastica Brasileira” e da revista teoldgica
internacional “Concilium”. Um dos mais prolificos mentores das CEBs, seus escritos
versam especialmente acerca da eclesialidade das Comunidades de Base. Ministra
cursos para Bispos, Padres, freiras, agentes pastorais leigos e lideres de CEBs por

todo o Pais. Expoente da Teologia da Libertagdo em nivel internacional.

- Frei Gilberto Gorgulho, OP: Professor de Sagrada Escritura na Faculdade de

Teologia N.Sra. da Assuncdo e Coordenador de Pastoral na Arquidiocese de Séo
Paulo, responsavel pelas CEBs (OLIVEIRA, SOLIMEO e SOLIMEO,

1982, p. 127).



Plinio citou também como defensores e divulgadores das CEBs no Brasil: Pe.
José Oscar Beozzo; Frei Beto, OP; Pe. Eduardo Hoornaert, Mons. Gerard Cambron;
Frei Carlos Mesters, O. Carm.; Pe. Jodo Batista Libanio, SJ; Frei Clodovis Boff, OSM;

Pr. Jether Pereira Ramalho, pastor metodista; entre outros.

Além de ataques a outros membros da hierarquia e religiosas, Plinio dedicou um
capitulo ao entdo arcebispo de Jodo Pessoa, Dom José Maria Pires. O capitulo
intitulado: Dom José Maria Pires, corifeu do movimento das CEBs, proclama a

prostituicdo como um verdadeiro servi¢o de Deus!

Este capitulo e a revolta de Plinio em relacdo a Dom Pires deveu-se ao fato do
arcebispo ter concedido uma entrevista ao jornalista W.J. Solha, do Correio da Paraiba,
de 18/05/1978, na qual comentou um trecho de um romance, escrito por um amigo seu,
no qual, uma prostituta ao se mudar para um pequeno lugarejo, teria provocado uma
grande mudanca na vida das pessoas: menos agressdo dos maridos as suas esposas,
menor atrevimento dos homens em relacdo as mocas... Uma sociedade melhor. Porém a
prostituta veio a falecer e os problemas antigos voltaram... Uma jovem do vilarejo que
se preparava para ser freira teria pensado: “Onde sirvo melhor ao Senhor? Em um
convento ou substituindo esta meretriz e trazendo a paz para meu povo?” Ao consultar
seu pai, este lhe teria dito que no convento ela serviria ao Senhor e teria s0ssego, no

prostibulo, ela seria o préprio Cristo sofredor! Ela optou pelo prostibulo!

Indagado pelo jornalista se esta historia se baseava em fatos reais, Dom Pires
respondeu que ndo, mas que teria contado um fato real diferente ao autor, que entdo fez
a adaptacdo. O caso real, narrado por Dom Pires, seria 0 de uma prostituta que em seu
leito de morte foi atendida por um bispo, para a Uncdo dos Enfermos. Indagada pelo
bispo para que lhe contasse os atos bons feitos por ela, a mesma teria respondido:

N&o sei se... Talvez Jesus considerasse...Tenho até vergonha de dizer...mas em todos 0s
natais eu ia sempre a prisdo e... dava 0 meu corpo... aqueles prisioneiros que tinham a

condenagdo maior, aqueles que mais precisassem de mulher...



O jornalista comentou que o fato real era até melhor e Dom Pires respondeu:

Claro! E tem uma conotag&o nova... e clara... do verdadeiro sentido do servigo de Deus (CORREIO

DA PARAIBA, 18/05/1978, p. 05).

Parte desta entrevista foi publicada no livro As CEBs..., e apaixonadamente
questionada por Plinio que alegou que com estas palavras o arcebispo fez da
prostituicdo um servico a Deus, um bem para a sociedade e teria dado até um sentido

oblativo para a prostituicdo, sendo, portanto um mérito se prostituir.

Esta obra ndo obteve pronunciamentos da CNBB a seu respeito, foi ignorada,
dado que em 1982 a CNBB ja nem mais se preocupava, oficialmente, com Plinio e a
TFP. A TFP restava apenas, ainda, o apoio do bispo emérito de Campos — RJ, Dom

Anténio de Castro Mayer e de mais 6 padres.

3.4.6 — O caso Dom Mayer: bispo emérito de Campos rompe com a TFP;

Também em 1982 a TFP foi atingida por um grande e forte golpe: Dom Mayer,
socio-fundador, amigo e companheiro de Plinio de tantos anos, decidiu romper com este
e com a TFP. O motivo: a TFP seria uma “seita” que externamente era catélica
inquestionavel, mas, internamente, uma organizacdo herética e acatdlica, que prestava

culto ao préprio Plinio e a sua mée, Lucilia Corréa de Oliveira.

Dom Antdnio ndo criou polémicas externas com a TFP, porém, dela se afastou e

chegou a pedir aos catolicos que ndo mais a apoiassem.

Em 1999, o Centro Bom Jesus de Divulgacdo da Boa Imprensa, (CBJDBI)
sediado em Bom Jesus de Itabapoana, publicou um livreto intitulado Documentario
sobre a Face Oculta da TFP, no qual contam citacdes atribuidas a Dom Mayer, tais

Como: Plinio me enganou durante 40 anos; Levei o apoio & TFP longe demais; Para combater o
Comunismo apoiei a TFP: agora acho que para destruir o Comunismo é preciso combater a TFP
(CBJDBI, 1999, p.03).

Também no referido livreto consta uma carta escrita por Dom Mayer em

20/12/1982, enderecada a Plinio, na qual se I€é:

A respeito de sua pessoa, disse claramente que acho que ndo se lhe deve o “status” de

profeta, no sentido proprio da palavra, envolvendo um carisma especial, além das



qualidades de que o individuo é possuidor, mesmo que sejam singulares. Vejo que na TFP o
pensamento e a acao se pautam por outro conceito. Também ndo escondi que encontro na
TFP uma atmosfera generalizada desfavoravel ao clero. Que outros o tenham percebido

também, ndo admira (...)

Quanto ao meu testemunho favoravel a TFP, que dei varias vezes, entendi sempre de sua
ortodoxia nas suas atividades anti-comunistas, anti-socialistas, enfim no campo econémico

social. Ndo atingia o regime e a formacgdo interna da TFP aos quais sou estranho (...)

(CBJDBI, 1999, p. 05).

Plinio respondeu:

(...) outra questédo inteiramente distinta é saber se pessoalmente tenho algo desse profetismo
ndo oficial. Naquela carta anterior a sua ida a Amparo, V.Excia. me disse, em tom alids
afetuoso, que acha que ndo. Outros acham que sim (...) tdo s6 a minha pessoa. Nela ndo

entro pois, sendo para reconhecer a quem quer que seja e a V.Excia. mais do que a ninguém,

o direito de pensar e de dizer o que quiser (...) (CBJDBI, 1999, p.05).

E notdrio que Plinio ndo nega ter um certo “dom” profético, fato que outros ex-
membros irdo relatar, conforme citaremos adiante. Plinio passou a ser venerado como
profeta, portador de carismas especiais, ser alguém especial, escolhido por Deus para

ser o defensor da “Verdadeira Fé”.

(...) os especialistas religiosos devem forcosamente ocultar a si mesmos e aos outros que a
razdo de suas lutas sdo interesses politicos. Primeiro, porque a eficacia simbdlica de que
podem dispor nestas lutas depende de tais interesses €, portanto, convém-lhes politicamente
ocultar a si mesmos e aos outros seus interesses politicos [isto é, interesses temporais] (...).
Assim, talvez seja preciso reservar o nome carisma para designar as propriedades
simbdlicas (...) que se agregam aos agentes religiosos na medida em que aderem a ideologia
do carisma, isto é, o poder simbolico que Ihes confere o fato de acreditarem em seu proprio
poder simbdlico. Se é preciso recusar ao carisma 0 estatuto de uma teoria socioldgica da
profecia, ndo obstante toda teoria da profecia deve reservar um lugar ao carisma como
ideologia profissional do profeta, condicdo da eficacia (...) da profecia, na medida em que

conserva a fé do profeta em sua prépria “missdo” e ao mesmo tempo lhe fornece os

principios de sua ética profissional (BOURDIEU, 1985, p. 54).



Este trecho de Bourdieu nos leva a pensar, no caso TFP especificamente, como
poderia Plinio, que parecia ser tdo catélico quando jovem, pode, nos ultimos anos de sua
existéncia ter um comportamento tdo estranho ao catolicismo e ainda se afirmar
catélico, aos extremos. Acreditamos, como ja dissemos no capitulo anterior, que Plinio
tinha sim interesses temporais, talvez até mundanos demais, usando o nome “TFP”
como uma maneira facil de “ganhar a vida”, e conseguiu! Por outro lado, seu afinco em
estudar, conhecer a Igreja, até mesmo para ataca-la, da-nos a impressdo de alguém que
talvez, além dos interesses temporais, tivesse também a conviccao de estar fazendo a
coisa certa e agradando a Deus, dentro da sua maneira pessoal de crer. N&o caberia aqui
entrarmos no mérito da intimidade de Plinio, nem tampouco procurar compreender a
fundo sua consciéncia, mas, entendé-lo dentro daquilo que ele mesmo nos deixou.
Conforme ele escreveu para Dom Mayer, e citamos acima, Plinio parecia ndo descartar
a possibilidade de possuir um certo “profetismo”. Seu poder simbolico, tudo que ele
significava e ainda significa para muitos brasileiros crentes, seja talvez um reflexo da
crenga que um dia ele teve sobre sua propria pessoa, isto €, ninguém acreditou tanto nas

palavras de Plinio como ele mesmo.

Em dezembro de 1984, Dom Mayer escreveu ao pai de um jovem que havia
abandonado a familia para seguir a TFP. Dom Mayer assim se expressou, em carta

contida no mesmo livreto divulgado pelo CBJDBI:

(...) s6 lhe posso dar um conselho: rezar e rezar muito, sobretudo o Rosario ou ao menos o
Terco de Nossa Senhora, pedindo & Virgem Md&e, Medianeira de todas as gragas, que
ilumine o seu filho e faca-o ver que a TFP é uma seita herética porque, de fato, bem que néo
na profissdo oral ou escrita, vive e se comporta de acordo com um principio que solapa

fundamentalmente todo o verdadeiro Cristianismo, isto €, a Igreja Catolica.

Constitui, (...), uma subversdo herética, habitualmente seguir um leigo — ndo membro, pois
da Hierarquia — como porta-voz da ortodoxia. N&o se procura saber o que a Igreja disse, o
gue os Bispos disseram, mas o que fulano disse. Nao sé. Mas essa atitude que, na realidade,
- embora ndo nas palavras — coloca o lider como arbitro da ortodoxia, vem acompanhada de
uma sutil, mas real desconfianca da Hierarquia e do clero em geral. H4& na TFP um
anticlericalismo visceral: tudo que vem do clero é recebido com reservas. No fundo, hd uma
conviccdo de que todos os padres sdo ignorantes, pouco zelosos, interesseiros e outras

qualidades pelo estilo. Ora, dada a constituicdo divina da Igreja, como a instituiu Cristo,



esse anticlericalismo habitual, larvado, da TFP, faz dela uma seita herética, pois, como
dizia, vive animada por um principio contrario ao dogma estabelecido por Jesus Cristo na

constituicdo de sua Igreja.

No entanto, a TFP teve origem sadia. (...) Acompanhei e aprovei esse apostolado, mesmo
guando ele comecava a desviar-se com espirito anticlerical que comecava a lastrear-lhe sua
posicdo, e a subverté-lo de maneira a passar o clero a reboque do leigo carismatico,
monopolizador da lidima ortodoxia. Levei minha adesdo talvez além do que seria licito. SO a
abandonei porque vi que minha adeséo talvez além do que seria licito. S6 que a abandonei

porque vi que minhas adverténcias ndo eram tomadas em consideracdo. Tornaram-se indteis.

(...) o enlevo carismético gera um certo fanatismo: as pessoas ficam meio incapacitadas de

ver a realidade objetiva, de perceber erros mesmo fundamentais, como essa inversdo de

seguir um leigo em vez de seguir os legitimos chefes da Santa Igreja (CBJDBI, 1999, p.
6).

Sobre o que seria uma seita, Dom Mayer escreveu no periddico Monitor
Campista, de 13/04/1983:

(...) Seita (de “secare”, cortar, ou de “sectari”, por sua vez de “sequi”, seguir) tem uma
conotacdo religiosa. SO por analogia se aplicaria em outro campo. De si indica um grupo
de pessoas que seguem a mesma concepcdo religiosa, traduzida nos mesmos habitos,
modos de ser e agir proprios do seu “profeta”. Sim, porque toda seita se agrupa em torno
do “profeta”. O “profeta” seria um individuo singular, carismatico, portador de
prerrogativas humanamente inexplicaveis, e que teria sido, especialmente, suscitado par
conduzir os homens a salvacdo eterna. Na adesdo “vital” ao profeta, assimilando-lhe o
modo de ser e agir, tem 0s membros da seita a certeza inabalavel de sua elei¢do salvifica.

Neste sentido, a seita é exclusivista: seus membros foram os escolhidos, eles sabem que

poucos sdo os escolhidos, e esses poucos séo eles (...) (MAYER, 13/04/1983, p. 04).

Sobre o comportamento dos membros da TFP nas Missas, Dom Mayer teceu
severas criticas, dado que, conforme nds também presenciamos, 0s mesmos SO
adentram, normalmente, no templo para comungarem, ficando, durante as outras partes

da Missa, do lado de fora, recitando o terco.

Dom Mayer assim se expressou em artigo do Monitor Campista de 22/12/1985:



(...) Ndo menos dignas de censura, sdo as pessoas que fazem profissao de catolicos, e ndo
tem a Santa Missa na conta que este ato sublime exige. Sdo os homens da Comunh&o.
Antes da Comunhdo, aguardam a porta da Igreja, por vezes em conversas, -
provavelmente edificantes, - mas s6 entram no momento de se apresentarem a Sagrada
Mesa. Semelhante “modéstia” ndo os impede de atitudes espalhafatosas — como andar
cadenciado e genuflexdes ruidosas mais préprias de regimes militares do que da

compuncdo da alma. Também nao lhes interessa a pregacdo ritual do Evangelho. Eles sdo

os depositarios da Verdade.Sem eles ndo ha salvagido (MAYER, A TFP e 0 ...,
22/12/1985, p. 4).

Ap6s Dom Mayer, novas rupturas aconteceram na TFP, a partir de 1983, e
trouxeram a tona novos esclarecimentos sobre aspectos ja& mencionados pelo bispo

emérito de Campos.

3.4.7 - O caso Orlando Fedeli;

Em 1983 o entdo cooperador da TFP, Orlando Fedeli, escreveu a Plinio
apresentando suas razdes para se desligar da TFP. Entre outras, estava a da heterodoxia
da TFP, isto é, Fedeli ndo aceitava, enquanto catdlico, participar de uma entidade que
prestava culto a Plinio Corréa e a sua progenitora, usando oragdes catolicas (como a

Ave-Maria) apenas para mascarar este culto interno e velado.

A acusacdo de Fedeli provocou uma rapida reacdo da TFP, dando origem ao livro
Refutacdo da TFP a uma Investida Frustra. Esta obra teve como autores os socios da
TFP: Antonio Augusto Borelli Machado, Atila Sinke Guimardes, Gustavo Antonio

Solimeo e Jodo Scognamiglio Cla Dias.

O primeiro volume traz artigos de eminentes tedlogos e canonistas, que, a
primeira vista, ddo base para as praticas da TFP. O segundo, traz artigos sobre a vida de
alguns santos, deixando a impressdo de uma certa comparagdo destes com Plinio e sua

maée Lucilia.

Surpreendentemente, um conceituado tedlogo, muito respeitado pela Santa Sé, Pe.
Vitorino Rodriguez y Rodriguez, deu parecer favoravel a refutacdo da TFP as acusacfes
de Fedeli.



Segundo Fedeli, a TFP teria adulterado seus textos, para parecerem repletos de

erros e por isso o Pe. Rodriguez teria feito uma refutacéo favoravel a TFP.®

Fedeli, apos deixar a TFP, acompanhado de outros antigos cooperadores da TFP,
fundou a Associacdo Cultural Montfort, entidade cat6lica que tem por finalidade
defender e propagar a genuina fé catélica, o que inclui também, alertar os fieis sobre o

que foi a TFP no passado e o que sdo hoje os chamados “Arautos do Evangelho”.

3.4.8 — O caso Ablas;

Juntando-se a Dom Mayer e a Fedeli, em 1985 outro associado da TFP rompeu
com ela e expOs 0 que presenciou nos seus tempos de membro do grupo. Luis Filipe de
Freitas Ablas publicou na Folha da Manha de Campos — RJ no dia 14/03/1985 uma
declaracéo, por ele assinada e tendo por testemunhas Orlando Fedeli e Giulio Folena.
Nesta ele explica:

(...) quando pertenci a TFP, (...), em 1967, entrei para uma sociedade secreta existente no
seio da entidade e que se intitulava “Sagrada Escraviddo”, conhecida também por seus

membros como “Sempreviva”.

Os membros dessa sociedade se consagravam como escravos a Dr. Plinio Corréa de
Oliveira no mesmo sentido em que S. Luiz G. de Montfort recomenda que se faca
consagracao a Nossa Senhora. Para a consagragcdo como escravo ao Dr. Plinio usava-se 0
mesmo texto de S. Luiz para a consagracdo a Nossa Senhora, com ligeiras adaptaces.
Fazia-se isto porque considerava-se que Dr. Plinio tinha de tal maneira a mentalidade de

Nossa Senhora que ele era um s6 com o Coragdo Sapiencial de Maria. Os membros da

sociedade rezavam diariamente a oracéo da Sagrada Escraviddo composta por Dr. Plinio (

ABLAS, Sempre Viva..., 14/03/1985. p. 04).* Segundo Ablas, 0s

% Esta informc#o foi dada por Fedeli em conversa informal, dado que o mesmo criou certas dificuldades
em responder a uma entrevista, certamente por principios religiosos radicais.
10 Conforme a “Declaragdo Ablas”, assim era a Oracdo da Sagrada Escravidao:

“O Coragéo Imaculado e Sapiencial de Maria, nesse ambiente de nossos dias em que todos sio homens
livres, ébrios de liberdade, sei que me fiz vosso escravo para ser como o Gltimo dos homens de quem Meu
Senhor (Dr. Plinio) pode dispor como misero objeto sem vontade propria.

Nesse ambiente de nossos dias que tudo fala de naturalismo, sei que minha vida é toda sobrenatural.
Néo sou eu que vivo, mas é meu Senhor (Dr. Plinio) que vive em mim. Dele me vém todas as gracas, 0
espirito dele me habita e posso fazer, nessa unido de escravo, tudo o que ele mesmo pode.

Nesse ambiente de nossos dias, sem grandeza, sem horizontes, de otimismo e de vidinha, sei que nossa
época trara acontecimentos grandiosos, com horizontes grandiosos, dentro dos quais devo viver como
herdi a prépria grandeza de Meu Senhor.



membros da “Sempreviva” rezavam também uma parodia da Ave-Maria,
reunindo nesta nova oracao o profetismo de S. Luiz, do profeta Santo Elias
e do préprio Plinio. Rezavam também jaculatdrias a Plinio, bem como uma

“ladainha & Da. Lucilia”, a mée de Plinio.

A ladainha;

Kyrie, eleison.

Christe, eleison.

Kyrie, eleison.

Christe, audi nos.

Christe, exaudi nos.

Pater de caelis Deus, miserere nobis.

Fili, Redemptor Mundi, Deus, miserere nobis.
Spiritus Sancte Deus, miserere nobis.
Sancta Trinitas, unus Deus, miserere nobis.
D? Lucilia, rogai por nos.

Manguinha, rogai por nos.

Mae do Sr. Dr. Plinio,

Méae do Doutor da Igreja,

M@e do nosso Pai,

Mée do Inefavel,

Mée de todos nos,

Mae dos séculos futuros,

Olhando para dentro de mim mesmo e vendo tanta microlice (sic), sei que a fé em tudo quanto acabo
de dizer me daré uma participacdo na prépria grandeza de Meu Senhor (Dr. Plinio), e fard de mim um
perfeito Apdstolo os ultimos tempos, segundo a oracdo profética de S. Luiz Maria Grignion de Montfort.
Em tudo isso, eu creio, mas 6 Meu Senhor (Dr. Plinio), ajudai a minha incredulidade”.

11 _ parddia da Ave-Maria: “ Ave Luiz Plinio Elias (nome oficial do Dr. Plinio na Sagrada Escravidao),
cheio de amor e de 6dio, a Ssma. Virgem é convosco, bendito sois vos entre os fiéis, e bendito é o fruto
do vosso amor e 6dio, a Contra-Revolugao.

O sacral Luiz Plinio Elias, pai admiravel e catolicissimo da Contra — Revolucao e do Reino de Maria,
rogai por nds capengas e pecadores, agora e na hora de nossa morte. Amém”.

- Jaculatorias: “Ave Luiz Plinio Elias, pai admiravel e catolicissimo da Contra-Revolugéo e do Reino de
Maria”.
“Ave Luiz Plinio Elias, escravo fidelissimo do Imaculado e Sapiencial Cora¢do de Maria”.



Mae do Principio Axioldgico,

Mae do Temperamento de Sintese,

Méae de toda pureza,

M@e da Trans-esfera,

Mae da seriedade,

Méae da Contra-Revolucéo,

Restauradora dos temperamentos,

Fonte da Luz,

Geradora da inocéncia,

Consoladora do Sr. Dr. Plinio,

Mediadora do Grand Retour,

Medianeira de todas as nossas gracas,
Aurora do Reino de Maria,

D? Lucilia do Sorriso,

D2 Lucilia dos flashes,

Flor mais bela entre todas,

Refugium nostrum,

Consolatrix nostra,

Auxilium nostrum na Bagarre,

Causa de nossa perseveranca,

Vaso de ldgica,

Vaso de metafisica,

Martir do isolamento,

Rainha do sofrimento sereno,

Rainha do jeitinho,

Rainha da serenidade,

D? Lucilia, mée e senhora nossa, ajudai-nos.
D? Lucilia, nossa maior medianeira ante N Senhora, ajudai-nos.
(Jaculatoria acrescentada apds as dendncias contra a ladainha).

Rogai por nés 6 Méae do Doutor da Igreja,



Para que sejamos dignos das promessas do Sr. Dr. Plinio (FOLHA DA MANHA,
p.03).

Fedeli, que assinou esta declaracdo como testemunha, também publicou na Folha
da Manha de Campos (14/04/1985) um artigo confirmando mais uma vez a “Declaracéo
Ablas”, bem como, o que ele mesmo ja havia dito antes e também as acusa¢fes de Dom

Mayer.

Tudo isso repercutiu nos jornais paulistanos e mais uma vez a TFP saiu em sua

prépria defesa:

(...) o que havia de real na acusacéo do sr. Folena era coisa perfeitamente licita, isto é, a
escraviddo por amor (servitudo ex caritate) a Santissima Virgem, ensinada por Sao Luis
Grignion de Montfort (1673-1716) e recomendada enfaticamente por Santos e por Papas
— inclusive pelo atual Pontifice Jodo Paulo Il. Trata-se, pois, de uma escraviddo

puramente espiritual, que nada tem a ver com a escraviddo dos povos pagdos, ou com a

triste condic&o dos negros no Brasil, antes da Lei Aurea (TFP, Um Homem... p.162).

Também na Folha da Manhd, de 16/03/1985, a TFP havia se defendido nos
mesmos moldes, explicando que a referida consagracdo, feita por um grupo mais
“chegado” de Plinio, ndo era bem assim, como afirmavam os ex-membros. A
consagracao seria feita a Santissima Virgem, pelas méos de Plinio. Ele seria, portanto,

uma “ferramenta” desta consagracao, alguém que mostrava o caminho, que orientava.

Em 29/03/1985, novamente Ablas replica na Folha da Manha:

A TFP publicou nesta folha um comunicado, dia 26 p.p., confirmando as noticias contidas
numa declaragdo minha sobre a “sempreviva” (...) e tentando dar a mesma uma justificativa

baseada na doutrina da escraviddo marial de S&o Luiz Grignion de Montfort.

Este santo escreveu, com efeito, um “tratado” para justificar por que razoes alguém deve
consagrar-se como escravo a Maria Ssma. para melhor servir a Jesus Cristo. Essas razdes
resumem-se na excelsitude de Maria Ssma. decorrente de ser Ela M&e de Deus e medianeira
de todas as gracas. Por isso a formula de S. Grignion se intitula: “consagra¢do de si mesmo

a Jesus Cristo (...) pelas maos de Maria”.



Ora, 0 comunicado da TFP afirma que, no caso da “sempreviva”, tratava-se de uma
consagracao como escravos de Maria Santissima feita pelas méos de Dr. Plinio, por analogia

a formula da consagracgdo de S. Grignion.

Dentro da I6gica da argumentacdo dada pela TFP, pois, para que a “sempreviva” fosse licita,
seria necessario que as razoes pelas quais se fazia a consagracdo ao Dr. Plinio fossem
idénticas as razdes pelas quais S. Grignion justifica sua consagracao, a saber, a propria

excelsitude de Nossa Senhora, mée de Jesus.

Urge, pois, que o chefe da TFP declare e demonstre ele uma excelsitude como a de Maria
Ssma., mée de Deus e medianeira de todas as gragas... Sem essa demonstracao (que deve ser
publica, uma vez que o assunto tornou-se publico), o extenso e resvaladico comunicado da

TFP ndo serve sendo para comprovar perante o publico que ela mesma ndo passa de uma
seita blasfema (FOLHA DA MANHA, p.03).

Ablas conclui que a referida consagracao seria feita ao proprio Plinio, e ndo a
Nossa Senhora através de Plinio, como defendia a TFP. Sendo assim, questiona uma
suposta analogia entre Plinio e Nossa Senhora, como sendo algo aceito dentro da TFP

pelos membros da “sempreviva”.

Na “Declaracdo Ablas” publicada na Folha da Manha , o ex-membro comenta
também que a introducdo a “sempreviva” era algo secreto e 0 novo membro deveria
participar de um rito de iniciagéo que acontecia sempre em alguma das sedes da TFP em
S&o Paulo, durante a madrugada.

A cerimonia se iniciava com Plinio sentado em um trono, revestido do habito da
Veneravel Ordem Terceira do Carmo (ordem leiga a qual Plinio se filiou na juventude),
usando por cima uma capa de cor bege, tipica dos carmelitas em cerimonias solenes.
Seus assistentes usavam também o mesmo habito, porém sem a capa. Os neofitos
deveriam se prostrar no chéo, fingindo-se de mortos. Ap6s 0 “exsurge”, pronunciado
por Plinio, este se levantava, simbolizando o nascimento para uma nova vida, agora um

“escravo do profeta”, um “apdstolo dos ultimos tempos”.

Feito isso ocorria a consagracdo, analoga a de S. Grignion, conforme ja

comentamos, ai entdo se encerrava a ceriménia com o 6sculo dos pés e das méos de



Plinio, pelos novos membros da “sempreviva” e depois o proprio Plinio osculava os pés

e mios de seus novos “suditos” a ele consagrados, eram agora “outros Plinios”.*?

Era costume também adotar um novo “nome”, vigente somente nas reunides da
“sempreviva”, tratava-se de um nome iniciado por “Plinio”, seguido do nome de um
santo padroeiro e de um titulo de Nossa Senhora. Ablas adotou o pseuddnimo de Plinio
Bernardo Dimas Longinos de Nossa Senhora, Rainha Sagrada dos Apdstolos dos

Ultimos Tempos. Ficou conhecido como Plinio Dimas.

Sobre as demais reunides, Ablas comentou também:

Dr. Plinio dava a beng&o aos seus escravos. As vezes eles a recebiam deitados no ch&o, com
o rosto voltado para cima, entdo Dr. Plinio punha o seu pé direito sobre o rosto deles e dava

a bencao (...).

Era costume os escravos de Dr. Plinio se confessarem com ele, contando-lhes faltas e
mesmo pecados. Finda a acusacdo, se o escravo pedisse uma peniténcia, era costume que o

Dr. Plinio desse entdo trés bofetadas no rosto do escravo. A seguir dava a bencao.

Falando de seu poder e seus escravos, Dr. Plinio perguntava: “o que € ser papa em

comparagdo com isso?”

Dizia-se entre os escravos que o “Segredo de Maria” de que fala S. Luiz de Montfort seria

provavelmente a institui¢do da Sagrada escraviddo ao Dr. Plinio.

Dr. Plinio passou a ser desighado com codinome “Maria”. Por isso, escravo de Maria era
escravo de Plinio.

Era costume que os escravos se ajoelhassem diante de Dr. Plinio pedindo-lhe gracas. Por

exemplo, (...) [Jum dos escravos], na consagragdo pediu a “Meu Senhor” a graca de ficar
vidvo (ABLAS, Sempre..., 14/03/1985, p.04).

Ablas declarou também que, além de ser escravo de Plinio, se consagrou da
mesma forma como “filho de D? Lucilia”, de joelhos, junto ao timulo da familia Corréa
de Oliveira, no Cemitério da Consolacdo na cidade de S&o Paulo, na presenca de Plinio

e de seus guardas.

12 Entre os “escravos”, citamos alguns: Caio Vidigal Xavier da Silveira (escravo Plinio Mario); Eduardo
de Barros Brotero (Plinio Eduardo); Jodo Scognamiglio Cl& Dias (Plinio Fernando); Dom Bertrand de
Orleans e Braganca (Plinio Miguel); Atila Sinke Guimaraes (Plinio Marcio); Plinio Vidigal Xavier da
Silveira ( Plinio Eliseu); Paulo Corréa de Brito Filho (Plinio Jeremias); Dom Luiz de Orleans e Braganga
(Plinio da Cruz), entre outros, somando o total de 47 “escravos”.



3.4.9 — Mais uma vez a CNBB;

Em 1985 a CNBB, reunida em ltaici — SP, em sua 23% Assembléia Geral, apos
muito tempo, se pronuncia sobre a TFP com a seguinte nota, publicada na Folha de Sao

Paulo:

E notoria a falta de comunh&o da TFP (Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigdo, Familia
e Propriedade) com a Igreja no Brasil, sua hierarquia e 0 Santo Padre. O seu carater
esotérico, o fanatismo religioso, o culto prestado a personalidade de seu chefe e progenitora,
a utilizacdo abusiva do nome de Maria Santissima, conforme noticias veiculadas, ndo podem

de forma alguma merecer a aprovacao da Igreja.

Lamentamos os inconvenientes decorrentes de uma sociedade civil que se manifesta como

entidade religiosa catdlica, sem ligacdo com os legitimos pastores.

Sendo assim, os bispos do Brasil exortam os catolicos a ndo se inscreverem na TFP e a ndo
colaborarem com ela (CNBB, Nota sobre..., 20/04/1985, p. 03).

Imediatamente a TFP rebateu alegando que o fato dela discordar e apontar erros
de alguns bispos com tendéncias socialistas, ndo configuraria necessariamente
afastamento da comunhdo da lIgreja, nem tampouco, rompimento com a sagrada

hierarquia.

Dias depois, sofreu punicao da Santa Sé o Pe. Fr. Leonardo Boff, OFM. Em favor
dele 17 arcebispos e bispos brasileiros se pronunciaram, considerando desmedida a
punicdo sofrida. Neste caso a TFP alegou ter havido “dois pesos e duas medidas”, pois a
CNBB néo se pronunciou oficialmente contra estes bispos que, segundo a TFP,
demonstraram claramente, ao defenderem Boff, ndo estarem em comunhdo com o papa

Jodo Paulo II.

No dia 23 de abril a TFP respondeu a nota da CNBB com a seguinte nota,

também publicada pela Folha de S&o Paulo:

A TFP custou crer que o texto da nota da CNBB, (...), em sua edicdo de 20 do corrente,
exprimisse realmente o pensamento do ilustre 6rgao episcopal. Tal é, no texto, o acimulo de

afirmac@es carentes de realidade, bem como de apreciacGes unilaterais e apaixonadas.



A TFP néo renuncia a eventualidade de ainda fazer uma analise mais pormenorizada do
pronunciamento da CNBB. Se ela o fizer, sera, entretanto, fiel a sua inquebrantéavel tradicéo.
Isto é, prestara a Autoridade eclesistica toda a medida de respeito e de obediéncia

preceituada pelo Direito Candnico, as entidades civicas de inspiragdo catolica.

Desde ja afirma a TFP estar, como sempre esteve, disposta a acatar a vigilancia da Sagrada

Hierarquia no concernente a Fé e aos bons costumes.

Se a CNBB considera que a TFP emitiu algum conceito heterodoxo, ou praticou uma sé
acdo que seja, na linha do comunicado de ontem, queira especificar qual: a TFP, sem
duvida, acatara o reparo desde que provada a autenticidade do erro ou a iliceidade da acdo

imputada.

Entretanto, por um imperativo de justica, ndo pode ela aceitar como validas acusagdes vagas
e genéricas como as — tdo graves — do texto da CNBB. E indispensavel especificar fatos e

exibir provas.

A enumeracdo de tais fatos e provas, a TFP aguardara, pois, com a consciéncia
absolutamente tranqlila. E, ademais, disposta a defender sua honra perante a opinido
publica, em toda a extensdo do legitimo e do necessario. E isto ainda quando — oh dor! - tal

defesa deva exercer-se em relacdo a sagrados Pastores. — Paulo Corréa de Brito Filho,
Diretor de Imprensa da TFP (BRITO FILHO, 23/04/1985, p. 03).

A CNBB néo replicou e mais uma vez o assunto esmoreceu, mas ja estava selada a
separacao definitiva entre a CNBB e a TFP, isto é, entre a hierarquia da Igreja no Brasil
ea TFP.

3.4.10 — Guerreiros da Virgem — A Vida Secreta da TFP;

Cerca de dois meses depois destes ultimos estrondos publicitarios anteriormente
citados, envolvendo a TFP, mais um surge! O também ex-membro, José Antonio
Pedriali, lancou pela EMW Editores, a obra Guerreiros da Virgem — A Vida Secreta da
TFP, confirmando as informagdes anteriormente citadas pelos outros ex-membros,

como Dom Mayer, Fedeli e Ablas.

Como uma autobiografia, Pedriali contou como era sua vida antes, durante e
depois da TFP.

Desta vez o proprio Plinio escreveu um livro — resposta, refutando Pedriali:

Guerreiros da Virgem: a Réplica da Autenticidade — A TFP sem Segredos.



A obra de Pedriali ndo trouxe nada de novo, a nivel de novas informacdes sobre a
TFP. Apenas tornou conhecida a trajetoria de mais um ex-membro da TFP. Pedriali
tenta explicar o porqué de tanta “devo¢do” a Plinio dentro da entidade e faz uma
analogia aos fundadores de congregac6es ou ordens religiosas, cujas personalidades séo
exaustivamente lembradas e sdo fontes de inspiracdo e guias no decorrer da vida
religiosa dos membros de suas respectivas fundaces, tais como Séo Francisco de Assis
(franciscanos), Santo Indcio de Loyola (jesuitas), Sdo Jodo Bosco (salesianos). O que
ele chama a atencdo é que o fundador torna-se tdo lembrado, t&o importante, bem como
sua mée, que aos poucos, se sobressaem mais que Jesus Cristo e Nossa Senhora nas

praticas de piedade dos membros e nas atividades formativas em geral.

Sobre a “profecia” de Plinio, Pedriali cita o texto abaixo, que segundo ele, era 0

que se pregava em seu tempo de militancia na TFP:

(...) se a TFP, (...), tem a nobre missdo de, mais cedo ou mais tarde, instaurar o Reino de
Maria™, é porque a pessoa que nos dirige possui todas as virtudes e forcas espirituais
necessarias para que atinjamos nosso objetivo. Dominus Plinius ndo tem visOes, nédo fala
diretamente com Deus, mas tem conceito claro sobre o futuro, e, tal como Moisés, foi
incumbido de guiar os eleitos — nds, os catolicos auténticos — a terra prometida. A terra que

nos foi prometida ndo se chama Canad, mas, sim Reino de Maria. Por isso, ndo tenha

ddvida: Dominus Plinius ¢ profeta! (PEDRIALI, 1985, p. 87).

Na pagina 110, Pedriali acrescenta mais um trecho de um discurso formativo

ouvido por ele na TFP:

(...) Dominus Plinius é a Contra-Revolucdo! Toda a beleza da Contra-Revolucéo, toda a
harmonia e sublimidade do Reino de Maria, toda a santidade acumulada ao longo dos
séculos pela Igreja... tudo isso € Dominus Plinius! Deixando nossas lamas ser penetradas
pela dele, inevitavelmente, mais cedo ou mais tarde, o virus da Revolucdo que nos corroi se
extinguira e, ai sim!, (sic) nos conformaremos a alma de Dominus Plinius e encontraremos,

na realidade, as nossas proprias almas criadas para ajustar-se inteiramente a alma dele (...)

3 0 Reino de Maria, segundo o proprio Pedriali, seria a instauracéo de mil anos de paz na terra, quando
entdo “Dominus Plinius” (Senhor Plinio) seria arrebatado para um local mistico em uma carruagem de
fogo e os verdadeiros catdlicos dominariam a terra (os membros da TFP). ApGs estes mil anos, chegaria
entdo o fim do mundo e os “justos” de entéo se juntariam, no céu, aos demais salvos.



Dominus Plinius é o maior de todos os santos, 0 maior entre todos os profetas! E Ele est4 tdo

proximo de nés! (PEDRIALLI, 1985, p. 110).

Apesar de tantos ataques e revelagdes importantes, a TFP se manteve altaneira e
se mostrou pouco abalada por estes ataques, e a obra ideoldgica de Plinio cresceu e

ultrapassou os limites do Brasil, como veremos agora.

3.4.11 — O crescimento da obra de Plinio no mundo;

Quando falamos do crescimento da obra de Plinio no mundo, devemos destacar
que a TFP, fundada em 1960, é tipicamente brasileira, o que houve em relagdo a
propagacdo, foi somente a expansdo de seus ideais através de associacdes semelhantes a
TFP que inspiradas na obra Revolucdo e Contra-Revolucdo, foram fundadas por
simpatizantes, totalmente independentes da TFP brasileira.

Sdo elas: 1) Sociedad Argentina de Defensa de la Tradicion, Familia y

Propriedad, originada em 1957, em meios universitarios.

2) Sociedad Chilena de Defensa de la Tradicion, Familia y Propiedad, fundada

em 1967, também de meios universitarios.

3) Sociedad Uruguaya de Defensa de la Tradicion, Familia y Propiedad, fundada
em 1967.

4) Sociedad Colombiana de la Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad,
fundada em 1968.

5) Asociacion Civil Resistencia (Venezuela), originada entre jovens universitarios
em 1968.

6) Sociedad Ecuatoriana de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad,
originada de meios estudantis em 1970.

7) Nucleo Peruano de Defensa de la Tradicion, Familia y Propiedad, fundado em
1971.

8) Jovenes Bolivianos Pro-Civilizacion Cristiana, fundada em 1974.



9) American Society for the Defense of Tradition, Family and Property (EUA),
fundada em 1975.

10) Societé Canadienne pour la Défense de la Tradition, de la Familie et de la
Propriété (Canada), fundada em 1974.

11) Sociedad Espafiola de Defensa de la Tradicion, Familia y Propiedad, fundada
em 19609.

12) Centro Cultural Reconquista (Portugal), fundado em 1971, por universitarios.

13) Association Francaise pour la Défense de la Tradition, de la Familie et de la
Propriété, fundada em 1975.

14) Young South Africans for a Christian Civilization (Africa do Sul), fundada
em 1980.

Além destas associa¢Bes, diversos individuos, de meios civis, militares e
religiosos deram seu apoio a TFP e formaram, ainda que informalmente, pequenos
nucleos tradicionalistas ultramontanos em seus respectivos paises. O culto a Plinio,
ocorrido na TFP brasileira, ndo existiu nos outros paises, fortalecendo uma maior

fidelidade a ortodoxia.

3.4.12 — Anos 90, a decadéncia da TFP;

Em 1990 Plinio completou 82 anos, estava fisicamente debilitado, apresentava-se
em publico sempre em uma cadeira de rodas, porém, mantinha-se Ilcido e escrevendo
seu ultimo livro, langado em 1993, Nobrezas e Elites Tradicionais Analogas, nas
Alocuces de Pio XII ao Patriciado e a Nobreza Romana. Esta volumosa obra, focada
nos pronunciamentos de Pio XII, teve um carater social e politico, enfocando os papéis
que deveria desempenhar a nobreza e as elites tradicionais analogas na sociedade do
século XX.

Uma visdo aristocratica e conservadora, tdo cara a Plinio, porém téo distante de
nossa epoca! Nobrezas e Elites foi prefaciado pelo principe brasileiro Dom Luis de

Orleans e Braganca, amigo de Plinio e socio da TFP.



O inicio dos anos 90 marcou também um profundo ostracismo da TFP e de Plinio.
N&do se envolveram mais em polémicas, ndo apareceram mais na midia, foram aos

poucos sendo esquecidos.

Também no inicio dos anos 90 foi lancada pela TFP a obra Dona Lucilia,de Jodo
Scognamiglio Cla Dias, sdcio cooperador muito proximo de Plinio e que o acompanhou

nos momentos finais de sua vida.

Dona Lucilia, uma imensa biografia, foi publicada em 3 grandes volumes de capa
dura, edigdo de luxo, tendo uma circulagdo infima, interna aos meios da TFP, também

porgue o preco da colegéo era muito elevado.

Em setembro de 1995, proximo de completar 87 anos, Plinio foi internado no
Hospital Oswaldo Cruz em Sdo Paulo. Foi detectado, pela junta médica que o
acompanhava, um cancer em estagio avancado no figado, com metéstase nos pulmdes.

Em 03/10/1995, Plinio faleceu no inicio da noite.

A revista Catolicismo de nov/dez de 1995, numero especial, publicou farta

reportagem sobre Plinio.

Destacamos o seguinte artigo: Um Homem de Fé, Pensamento, Luta e A¢do (Uma

pequena biografia de Plinio, na integra no apéndice deste trabalho); .

O referido artigo que aqui citamos, mostra uma biografia de Plinio sob a visdo da

TFP: uma vida fantastica, “romantica”, totalmente favoravel ao biografado.

3.4.13 — A TFP apos Plinio;

Nosso objetivo neste trabalho foi enfocar a TFP de 1960 (ano da fundacéo) até
1995 (ano da morte de Plinio). Porém, consideramos importante, para concluirmos,

comentarmos também sobre a TFP ap6s Plinio e o que sdo hoje a TFP ou as “TFPs”.

O estatuto da TFP dizia que somente os membros fundadores teriam direito a voto
nas assembléias gerias. Este estatuto foi criado por Plinio. Com a morte do “profeta”, os
membros fundadores decidiram que a TFP ndo teria mais um presidente, isto €, Plinio
seria insubstituivel, carisma como o dele, ninguém tinha, ele era Unico. Sendo assim,

decidem que este conselho é que, a partir de entdo, administraria a entidade.



Questionados pelo cooperador e “brago direito” de Plinio, Jodo S. Cla Dias, 0s
membros do conselho acirram ainda mais sua intransigéncia em relacdo a uma maior
participacdo dos outros membros na geréncia da entidade. Esta maior participacéo,
inclusive o direito de votar nas assembléias, era a “bandeira” defendida por Jodo Cla e
pela grande maioria doas associados. Note-se que até a morte de Plinio, ninguém brigou
pelo poder e pelo controle da entidade. Plinio era “sagrado”. Agora, sem ele, qui est
Plinius? Comecava uma luta pelo poder, pelo controle da vida de cerca de 700 pessoas
gue moravam nas sedes da TFP dedicando suas vidas exclusivamente para a entidade
(ALTOE, 2006, p. 36).

Importante também é que, presidir a TFP, além de significar controlar vidas,
significaria também administrar um patriménio liquido de R$ 5.075.157,00 , conforme

consta no Processo Judicial n° 3.058/97, citado por Altoe, p. 40.

Como a TFP é uma entidade civil, Jodo Cla e seus seguidores entraram na justica
em 1998, solicitando mudancgas nos estatutos. O processo correu até 2002, quando o
grupo maioritario de Jodo Cla venceu e expulsaram da TFP os membros-fundadores que
ndo concordaram com as mudancas. A sigla “TFP” fica agora sob o controle de Jodo
Cla, que em 1999 ja havia fundado uma outra instituicdo paralela a TFP, a Associacao
Cultural Nossa Senhora de Fatima (ACNSF), que deu origem ao movimento intitulado
Arautos do Evangelho (AE).

A ACNSF se organizou de maneira semelhante & TFP, criou a revista Dr. Plinio,
para competir com Catolicismo (que por ndo estar em nome da TFP, ndo se envolveu no
processo pela divisdo dos bens da entidade, quando do “racha” em 2002, ficando,
portanto, em poder dos membros-fundadores) e sobretudo, se aproximam novamente da

hierarquia da Igreja.

A partir de 2002 a sigla TFP ndo apareceu mais em escritos e publicagbes da
ACNSF, agora ofuscada pela nova entidade, os AE. A TFP, portanto, ainda existe
oficialmente, mas esta “adormecida” pelos AE, provavelmente a pedido da propria
hierarquia, para que a velha sigla e Plinio caiam definitivamente no esquecimento e 0s
AE parecam um novo movimento militante e em plena comunh&o com a hierarquia e

sobretudo com o papa.

Os AE estdo erigidos canonicamente como Pia Associacdo de Fiéis. E

surpreendente que Jodo Paulo Il tenha aprovado esta instituigdo, porém, ha quem pense



que a protecdo que a Santa Sé da a estes novos movimentos de Igreja, as vezes com
caracteristicas sectarias, deve-se ao interesse que a Santa Sé tem em vocacgdes
sacerdotais, dado que estes novos movimentos realmente tem dado a Igreja bom nimero

de sacerdotes, portanto, quantitativamente, compensa.

Segundo Altoe, outros movimentos de Igreja, que em alguns aspectos se
assemelham aos Arautos, sdo Focolare, Comunhao e Libertacdo, Neocatecumenato e
Opus Dei.Todos estes com grande veneragdo pelos seus fundadores, como sendo eles,

pessoas especiais e escolhidas por Deus parea fundarem grandes obras.

O papel do profeta, antes desempenhado por Plinio na TFP, hoje é exercido por
Jodo Cla entre os AE, conforme alguns fotos e artigos, muitas vezes por eles (AE)

publicados.

Os membros filiados a associacdo AE podem ser leigos casados ou ndo, que
residindo em suas casas contribuem de alguma forma, sobretudo financeiramente, para a
expansdo da obra. Porém, assim como ocorria na TFP, muitos membros, principalmente
jovens, mocas (agora as mulheres também sdo recebidas) e rapazes, vivem em
comunidades, trajando normalmente um hébito medieval, tipico das antigas ordens
militares. As sedes dos AE em S&o Paulo séo, muitas vezes, as antigas sedes da TFP.
Ao grupo dos fundadores da TFP que ndo se aliaram a Jodo Cla, somente uma sede

restou.

Os AE, embora estejam constituidos como Pia Associacdo de Fiéis, de direito
pontificio, passou a ter também, logo apds sua aprovacdo por Jodo Paulo Il, o direito de
preparar alguns de seus membros celibatarios para o sacerdocio, afim de que a
associacao tivesse sempre a assisténcia de sacerdotes do proprio meio e imbuidos dos

ideais do fundador.

Os padres arautos séo incardinados a Diocese de Avezzano na Italia e ficam a
servigo da associacdo em todo o mundo. A ordenacdo aconteceu na Catedral da Sé em
Sdo Paulo, sendo a ordenacdo presidida por Dom Lucio Renna, bispo de Avezzano,
tendo como concelebrantes: Cardeal Claudio Hummes, OFM, arcebispo de S&o Paulo;
Dom Emilio Pignoli, bispo de Campo Limpo; Dom Fernando Legal, SDB, bispo de S&o
Miguel Paulista; Dom Joseph Mahfouz, OLM, eparca da Eparquia Maronita de N.S? do

Libano; Dom Benedito Beni dos Santos, bispo-auxiliar de Sdo Paulo; Dom Anténio



Maria Mucciolo, bispo emérito de Botucatu e presidente da Rede Vida de Televiséo,

entre outros.

Entre os sacerdotes que concelebraram, esteve presente, Monsenhor Piero
Amenta, da Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, do

Vaticano.

Fica-nos a pergunta, como podem estes bispos apoiar este movimento nascido da
TFP? Provavelmente acreditam, ou tentam passar a imagem que acreditam, que este
grupo se “converteu” e abandonou as praticas estranhas ao catolicismo que se praticava

na TFP e que agora querem se colocar sob o0 “manto” da Igreja e da hierarquia.

Dom Hummes, além de se fazer presente na ordenacdo dos 15 primeiros padres,
abencoou também o prédio do Colégio Arautos do Evangelho, escola de Educacéo
Infantil, Ensino Fundamental e Médio, que transmite a seus alunos uma educacao

catdlica , porém, de acordo com as inovacdes trazidas pelo Concilio Vaticano II.

Além deste colégio, os AE criaram também, em S&o Paulo, um seminério para a
formagdo de seus sacerdotes, aprovado por Dom Hummes, que esteve na inauguracdo
do prédio, pouco antes de mudar para o Vaticano em 2006. Este seminario recruta
jovens, que desejam ser padres arautos, a partir da 5 série do Ensino Fundamental e
oferecem toda a formacao até o fim do curso teoldgico. O seminario em 2006 contava

com cerca de 180 seminaristas.

Os AE cresceram e arrebanharam simpatizantes por todo o mundo catélico e
também recebem, pelo que deixam perceber, grande volume de doacdes que utilizam
em obras sociais e também em doacGes para pardquias carentes. Talvez resida neste fato

a protecdo e simpatia que diversos bispos no Brasil ddo aos AE.

Teriam entdo Plinio e Lucilia sido esquecidos para sempre pelos AE? Certamente
ndo. Os AE publicam também ainda, veladamente, sem propaganda, com restrito acesso
a revista Dr. Plinio, que ainda presta um certo culto de admiracédo a Plinio e a Lucilia. A
hierarquia parece desconhecer!? Até o0 momento s6 conhecemos, por parte do bispo de
Jales — SP, Dom Demétrio Valentini, palavras contra a ACNSF e consequentemente
contra os AE, publicadas no site da CNBB em 13/12/2005, no qual o referido bispo
alega que esta instituicdo ndo tem autorizacdo para agir pastoralmente na Diocese de
Jales, bem como, solicita aos fiéis que ndo colaborem com pessoas que carregam nos

bracos a imagem de N.S? de Fatima para pedir dinheiro.



Segundo Orlando Fedeli, hoje, além do culto a Plinio e a Lucilia, os AE cultuam
também o Pe. Jodo Cla, porém, exteriormente, continuam catélicos fervorosos e

obedientes ao papa.

3.4.14 — Orlando Fedeli e a Associagdo Cultural Montfort trazem novas

informacdes sobre a TFP;

O site da Associacdo Cultural Montfort possui um link que da acesso a uma area
intitulada “Cartas de Nossos Leitores”. Nesta colhemos mais algumas informagdes que

podem ilustrar melhor o término de nosso trabalho.

Numa das cartas, de outubro de 2004, um leitor pergunta sobre os estranhos
cultos praticados pelos membros da TFP/Arautos, ainda nos dias de hoje, no timulo da

familia Corréa de Oliveira, ao qual Fedeli responde:

Dr. Plinio incitava seus “devotos” a irem ao timulo da mae dele, e elogiava o fato de que
eles recolhessem |4 as pétalas de rosas do timulo, para fazerem cha de rosas sepulcrais. O
que, no minimo, era um tanto fnebre. E de um mau gosto incrivel, préprio de um culto
fanatico.

Ora, enquanto ele estava vivo, a noite, seus fanaticos, quando engraxavam as botinas do
profeta, colocavam pétalas de rosa, do timulo da mae dele, dentro dos sapatos dele, €, no
dia seguinte, depois que ele as pisar (sic) durante 24 horas, e as umedecer com seu suor

profético, eles as recolhiam, e as cultuavam como reliquias.

Diziam-no imortal. Depois, esperaram a sua ressurrei¢do ao terceiro dia. Depois, seria no
ano 2000. Depois, seria na primeira invasdo americana no lraque, (...). Agora, estdo

esperando que ele ressuscite, logo mais, no proximo cataclismo meteorol6gico, ou na

primeira crise internacional (FEDELI, Culto Bizarro... 2004).

Outro leitor, em 01/01/2004, pergunta a Fedeli sobre uma possivel ligacdo entre a

TFP e a Maconaria, a qual Fedeli responde:

(...) Na familia de Dr. Plinio Corréa de Oliveira, houve magons (...). Anos depois que sai da

TFP, foi publicado na Italia o livro La Maschera e il Volto (...) de autoria de Carlo Alberto



Agnoli e Paolo Taufer (...) que acusou a TFP de ter ligagbes com a Magonaria Internacional
através da Nova Direita Americana.

Nesse livro (...) se mostra a ligacdo de Plinio Corréa de Oliveira com Paul Weyrich, que

esteve presente numa reunido da TFP, em S&o Paulo, em Agosto de 1988 (...).

O mensério Catolicismo, da TFP, em Outubro de 1988, publicou a seguinte afirmacédo de
Paul Weyrich: “ Em nossas batalhas, tanto nos Estados Unidos como no mundo, a TFP é
uma das poucas organizacdes confidveis verdadeiramente coerentes com as quais podemos
nos associar...” (...). E o 6rgdo da TFP Catolicismo disse de Paul Weyrich: “Um dos
criadores do conceito de ‘Nova Direita’... fundador e presidente da prestigiosissima
Heritage Foundation que de tanta influéncia do governo Reagan, ele é hoje, presidente da
‘Free Congress Foundation’... Weyrich se reline semanalmente com dezenas de senadores e
deputados para debater temas de comum interesse. O senador Robert Dole, lider do Partido
Republicano no Senado, afirmou que “Weyrich é o conservador-chave em Washington para
fazer trabalhar unidos os diversos grupos, com o fim de realizar as nossas metas” (Carlo

Alberto Agnoli e Paolo Taufer, La Maschera e il Volto, ed cit. p. 82).

Ora, na pagina 83 desse mesmo livro, se pode ver a foto do Senador Robert Dole
homenageado como grau 33 da maconaria do Rito Escocés, na capa da revista New Age,
revista oficial do Rito Escocés. Informa-se ainda que Paul Weyrich, entre 1973 e 1977, foi
assistente do Senador Carl Thomas Curtis, membro da Magonaria Americana e dos OLD
FELLOWS (...).

Consultando (...) [um] Dicionario Mag6nico, tive uma surpresa extraordinaria.

Na TFP, quando havia algum novato ou desconhecido, para prevenir que ndo se dissesse

algo que ele ndo deveria saber, dizia-se: “Tem goteira”.

Essa expressdo — “Tem goteira” — era a senha para mandar a pessoa calar o que estava
dizendo, porque estava presente um intruso, que ainda nao gozava de confianca da entidade.
Qualquer um que foi da TFP sabe dessa expressdo do cddigo interno tefepista, que sempre

foi usada la dentro, desde o comego do grupo do Dr. Plinio.
Impressionante! Era a mesma giria usada na TFP!

De onde Dr. Plinio foi retirar essa coincidéncia?

Por que essa copia da giria magonica, na TFP? (FEDELLI... TFP e Magonaria, 2004).

Concluimos nosso trabalho com uma dltima correspondéncia, também de
01/01/2004:



Caro Prof. Dr. Orlando,

Espero que o sr. Responda uma duvida que tenho ha certo tempo. Ciente, por relato seu, de
que os “Arautos do Evangelho” (...) se originaram de uma cisdo da seita TFP (...), quero
saber como esta organizagao foi reconhecida pela Santa Sé como “Associacédo Internacional
de Fiéis de Direito Pontificio”. Teria o seu lider Jodo Cla abjurado de tudo o que fizera no
passado (...) enquanto membro da “Sempre Viva”? Caso contrario, como o Vaticano aceitou

aprovar a instituicdo ao comando deste homem?

Para mim é perturbadora esta ddvida, principalmente porque boa parte dos padres de minha

Arquidiocese (...) tem deixado os Arautos atuarem sazonalmente entre seus fiéis.
Resposta:

Muito prezado (...), salve Maria!

Que eu saiba, para serem reconhecidos pelo Vaticano, os tais arautos se comprometeram a
ndo falar mais publicamente de Dr. Plinio e da TFP. Pelo menos foi isso que me contou um
advogado que é amigo e freqlientador dessa entidade. Disse-me ele ainda que, por isso, s6

reservadamente os tais arautos continuam a praticar seu culto a Plinio. (...).

In Corde lesu, semper,

Orlando Fedeli.(FEDELI, Reconhecimento... 2004).



CONCLUSAO

Neste trabalho retomamos um tema que em outras ocasides ja fora estudado sob
outros aspectos. Aqui, nossa analise foi diferente, ndo enquadramos a TFP dentro de um

conceito ja criado.

Comecamos por analisar o contexto histérico que precedeu a cria¢do da TFP, a
luta da Igreja contra 0 Modernismo, o surgimento da Acdo Catdlica e do movimento
ultramontano, bem como a abertura da Igreja para o didlogo com o mundo

contemporaneo, a exemplo do que sugeria Jacques Maritain.

Analisamos o0 nascimento da TFP em 1960 como resultado de uma tentativa de
restauracdo de um passado remoto em que a Igreja teria tido hegemonia no pensamento
ocidental: a Civilizacdo Cristd. Apesar de parecer um movimento de cunho
ultramontano, fomos convidados, pelos fatos, a analisarmos a TFP também como um
movimento sectario. Preferimos ndo enquadra-la diretamente em nenhuma destas
opcOes, por considerarmos que ela foi um movimento impar. Por fim, analisamos o
desenvolvimento da TFP a partir de sua fundacdo, seus inumeros atritos com a
hierarquia catolica no Brasil, seu crescimento, o recebimento de apoios e criticas e seu
afastamento, cada vez mais claro, da hierarquia, o que se tornou mais evidente quando

0s dois bispos que a apoiavam retiraram seu apoio.

Terminamos destacando o ostracismo de Plinio em seus Gltimos anos de vida,
bem como o “racha” nascido na TFP ap0s sua morte, dando origem aos Arautos do
Evangelho, sem deixar de lembrar que anos antes, um ex-cooperador havia se retirado
da instituicdo acusando-a de praticar cultos a Plinio, ainda vivo e a sua mée, Lucilia
Corréa de Oliveira, ja falecida na ocasido. Outros cooperadores o seguiram, dando

origem a Associacdo Cultural Montfort.



Nosso enfoque diferente, portanto, foi enxerga-la como uma instituicao “ligada” a
Igreja, a0 mesmo tempo que sempre esteve distante dela. Um movimento de varbes
catélicos, que sO recrutava catolicos e que a0 mesmo tempo, se desentendia com a
hierarquia da Igreja. Um movimento com caracteristicas sectarias, entretanto, nunca

cogitou deixar de ser catdlico.

Concluimos nosso trabalho compreendendo a TFP como um movimento Unico,
sem um adjetivo especifico que a qualifigue. Nem seita, nem ultramontana, porém

radical e cristalizada!
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ANexos

Artigo publicado em Catolicismo, n® 539-540- Nov/Dez de 1995. Ano XLV.

UM HOMEM DE FE, PENSAMENTO, LUTA E ACAO. PLINIO CORREA DE
OLIVEIRA: 87 ANOS DE VIDA, 67 DE MILITANCIA CATOLICA.

A luminosa trajetoria de Plinio Corréa de Oliveira atravessou quase de ponta a
ponta nosso século de incertezas, de catastrofes e de confusdo, imprimindo-lhe marca
indelével pelo exemplo de sua vida ilibada, pela coeréncia e vitalidade de seu
pensamento, por sua Fé inabalavel de catolico, apostolico, romano, por sua intrepidez e
destemor na defesa dos principios que professava e por sua devocdo entranhada a
Santissima Virgem, a quem, desde a juventude, se consagrou como escravo, conforme o
método de S&o Luis Maria Grignon de Montfort, nEla depositando todas as suas

esperancas.

Nessa ocasido dolorosa, se bem que iluminada pela esperanca que a Fé traz
consigo, Catolicismo quer manifestar filial gratiddo a seu inspirador, o qual, em nossa
conturbada época, conduziu e impulsionou com seus conselhos, orientagdes e,

sobretudo, com seu exemplo, o combate ideoldgico em prol da civilizagao crista.

Apresentamos nesta edicdo os lances mais significativos da vida e obra, bem
como os predicados mais relevantes dessa personalidade inteiramente impar, cujos

méritos e valor a Histdria havera de registrar e homenagear.

De llustre Estirpe;

Plinio Corréa de Oliveira nasceu em Sdo Paulo a 13 de dezembro de 1908, filho
do Doutor Jodo Paulo Corréa de Oliveira e de Dona Lucilia Ribeiro dos Santos Corréa

de Oliveira, membros de duas ilustres estirpes brasileiras.

Os Corréa de Oliveira eram senhores de engenho em Pernambuco, descendentes

de herois da guerra contra os holandeses, e que contaram entre seus membros homens



de destacada participacdo na vida publica, como Conselheiro Jodo Alfredo Corréa de
Oliveira, Senador do Império e membro vitalicio do Conselho de Estado. Enquanto
Presidente do Conselho, Jodo Alfredo conduziu a aprovacio e referendou a Lei Aurea,
de libertagdo dos escravos, a 13 de maio de 1888. Este célebre homem de Estado era
irméo do proprietario do engenho de Uruaé, Leodegario Corréa de Oliveira, do qual foi

neto Plinio Corréa de Oliveira.

Sua mde, Dona Lucilia, pertencia a tradicional classe dos paulistas de
guatrocentos anos — isto é, provenientes dos fundadores ou primeiros moradores da
cidade de S&o Paulo — e contava entre seus descendentes varios bandeirantes famosos.
Dentre os antepassados maternos de Plinio Corréa de Oliveira destacou-se, durante o
reinado do Imperador D. Pedro IlI, o ilustre Professor Gabriel José Rodrigues dos
Santos, catedratico da famosa Faculdade de Direito de Séo Paulo, advogado, orador de
grandes dotes, deputado provincial e mais tarde nacional.

Incomparavel educadora, Dona Lucilia soube inculcar na alma do filho, de forma
indelével, mas com a suavidade que sempre a caracterizou, a Fé catdlica apostdlica
romana, pela qual ele batalharia toda a vida. Ao entregar a alma a Deus, essa tradicional
dama paulistana mereceu o maior elogio que um filho pode fazer a sua mae:”Mamae me

ensinou a amar Nosso Senhor Jesus Cristo, ensinou-me a amar a Santa Igreja Catélica”.

“Quando ainda muito jovem...”

Apds os primeiros anos de formagéo sob o olhar e os desvelos de seus pais, Plinio

Corréa de Oliveira ingressou no Colégio Sdo Luis, dos Padres jesuitas de Séo Paulo.

De feitio muito 16gico j& na infancia, entusiamou-se pelos principios da formagéo
inaciana, e a esta devotou viva admiragdo até o fim de seus dias. Infelizmente encontrou
também, entre ponderdvel nimero de seus colegas, manifestacdes de desregramento
moral, vulgaridade e igualitarismo. Posto diante do contraste entre esse modo de ser e 0
ambiente casto e tradicional de sua familia, formou a resolucdo de dedicar sua

existéncia inteira a defesa da Igreja e a restauragdo da civilizacao crista.



Atitude admiravel de quem tinha diante de si um futuro sorridente, mas preferiu
uma vida consagrada a defender principios que muitos comecavam a impugnar com

belicosa énfase.

Com efeito, a Plinio Corréa de Oliveira ndo faltavam dotes para obter éxito
invejavel na vida intelectual, politica ou profissional. Berco e qualidades pessoais se
abracavam em um harmonioso conjunto dos melhores dons da inteligéncia e do espirito.
Caso ele se conformasse com as brisas mornas da acomodacdo moral e do
indiferentismo religioso que sopravam, todas as portas Ihe estariam abetas para uma

brilhante carreira.

Mas, animado de Fé e de coragem, deliberou dar outro rumo a sua vida. Tal deciséo,

resumiu-a ele mesmo em palavras de grande ressonancia:
“Quando ainda muito jovem,
Considerei enlevado as ruinas da Cristandade,
A elas entreguei meu coracéo,
Voltei as costas ao meu futuro
E fiz daquele passado carregado de béncéaos

O meu Porvir...”

Inicio da atuacdo publica no movimento catolico;

Em setembro de 1928, aos 19 anos, Plinio Corréa de Oliveira, entdo universitario,
participa do Congresso da Mocidade Catolica, onde toma o primeiro contato com as
Congregacdes Marianas, nos primérdios de sua expansdo. Nelas encontraria ambiente
receptivo para os ideais que desde menino se vinham formando em seu espirito. Ali teve

inicio a nobre gesta de sua vida publica.

Desde logo fez-se notar pelos dons com que a Providéncia o favorecera,
despontando como orador e homem de acdo. Em pouco tempo se tornou um dos

principais lideres do movimento cat6lico no Brasil.



4

Em 1929, ainda quartanista na renomada Faculdade de Direito do Largo Séo
Francisco, em Sao Paulo - tida na época como baluarte do laicismo - coordenou alguns
congregados marianos e fundou a Ac¢do Universitaria Catolica (AUC). Esta se tornou
em breve uma realidade vitoriosa da vida académica de entdo, estendendo-se

rapidamente para as demais escolas superiores de S&o Paulo.

Professor Catedratico e diretor do “Legionario”;

Dedicou-se ao magistério universitario, apés o seu mandato de deputado.
Assumiu a catedra de Historia da Civilizacdo no Colégio Universitario da Faculdade de
Direito da Universidade de S&o Paulo, e mais tarde a de Historia Moderna e
Contemporanea nas Faculdades de Filosofia, Ciéncias e Letras S&o Bento e Sedes
Sapientiae, da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo.

Ao mesmo tempo, dedicou-se a analise filosofica e religiosa da crise
contemporanea. As péaginas do “Legionario”, que sob sua direcdo passou de simples
folha paroquial a 6rgao oficioso da Arquidiocese de Sao Paulo, registram muitos desses
penetrantes comentéarios. A clarividéncia com que interpretava a marcha dos
acontecimentos levou-o0 a diversas ocasifes a prever, com impressionante acerto, 0s

fatos futuros.

Assim, numa hora em que até os opositores do nazismo julgavam que este era
adversario do comunismo, Plinio Corréa de Oliveira, no “Legionario” de 1° de janeiro
de 1939, prognosticava a unido do nazismo com o comunismo: “ A nosso ver, 1939

assistira a consumacdo dessa fusao”.

Muitos leitores do “Legionario” certamente se lembram destas palavras quando,
apenas oito meses depois, em agosto de 1939, a Alemanha e a RUssia assinaram o pacto
de ndo agressdo conhecido como Ribbentrop-Molotov, bem como protocolos secretos

sobre o limite das esferas de influéncia alema e soviética na Europa do Leste.

Entretanto, enquanto se estreitava ainda mais essa colaboragdo entre nazismo e
comunismo, Plinio Corréa de Oliveira comentava (17 de setembro de 1939): “Foi uma

inabilidade o pacto teuto-russo [pois desmascara o nazismo]. E possivel que, dentro em



breve, Hitler e Stalin brinquem novamente de inimigos, ‘pour épater les bourgeois’ e

despistar o publico”.

E em 8 de dezembro de 1940, muito antes da espetacular e surpreendente invasdo
da Rdssia pela Alemanha nazista, insistiaz “ O ‘Legionario’ ja tem afirmado
reiteradamente que a mascarada nazi-soviética pode de um momento para 0 outro
recomecar e que, hoje ou amanha, bem pode ser que Moscou e Berlim reencetem a
comédia de seu reciproco antagonismo, com o qual tdo sensiveis vantagens auferiram ha

jaalgum tempo”.

A proposito, é interessante notar que Plinio Corréa de Oliveira manteve o
“Legionario” numa posicao visceralmente contraria ao nazi-fascismo, numa época em
que este contava simpatias numerosas e influentes no Brasil. De fato, aquele érgédo
publicou 2489 artigos contra 0 nazismo e o fascismo (447 de autoria do préprio Plinio
Corréa de Oliveira).

Fundacao da TFP brasileira;

Com o0s poucos membros do “grupo do Plinio” — como era conhecido o coetus
congregado em torno dele — Plinio Corréa de Oliveira fez do mensario de cultura
Catolicismo um dos poélos de pensamento da imprensa catélica no Brasil, e do qual

permaneceu até seus Gltimos dias o principal colaborador.

Da expansdo do ndcleo remanescente do “Legionério” nasceu, em 1960, a

Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade — TFP.

Neste mundo materialista, que tinha voltado as costas ao passado, levantar um
estandarte em torno da Tradicdo, da Familia e da Propriedade era tal ousadia que muitos
a consideravam até uma deméncia, votada fatalmente ao fracasso. Hoje essa trilogia
constitui um ponto de referéncia, um farol orientador em meio as trevas do caos

moderno.

A TFP recorda continuamente que sé na fidelidade aos principios perenes da
Verdade revelada, ensinados pela Igreja Catdlica, € possivel construir uma auténtica

civilizacdo crista.



Papel decisivo na historia contemporanea do Brasil;

Concretizando esse ideal de vida, Plinio Corréa de Oliveira desempenhou
inegavelmente, a testa da TFP brasileira, um papel decisivo na histéria contemporanea
de nossa Patria, alertando e orientando a opinido publica nos momentos cruciais da vida

nacional.

Suas numerosas intervencbes publicas contra o agro-reformismo socialista e
confiscatério, iniciadas em 1960 com o “best-seller” Reforma Agraria — Questdo de
Consciéncia, foram de capital importancia na preservacdo da estrutura fundiaria
brasileira e para o despertar das forcas vivas da Nacdo. Contribuiu assim para evitar que
0 Brasil rolasse para o abismo comunista, livrando-o dos horrores que se patentearam

aos olhos do mundo inteiro com a queda da cortina de ferro (1989).

De igual modo, suas oportunas denuncias contra a infiltragdo comunista na Igreja
puseram de sobreaviso a opinido pablica catdlica, reduzindo as possibilidades de éxito

da esquerda.

Uma dessas oportunidades foi o portentoso abaixo-assinado pedindo a Paulo VI
medidas contra a infiltracdo esquerdista nos meios catolicos, no ano de 1968, que
alcancou no Brasil o numero de 1.600.368 assinaturas. Somadas as que foram coletadas
pelas TFPs entdo existentes na América do Sul, chegou-se ao total de 2.025.201

assinaturas.

Em 1976, em vista da atividade crescente do comunismo em nosso Pais, e
sobretudo da magnitude de sua infiltracdo nos meios catolicos, Plinio Corréa de Oliveira
lancou o livro A Igreja ante a escalada da ameaga comunista — Apelo ao Bispos
Silenciosos, o qual, divulgado amplamente, despertou em importantes setores da opinido
publica o sentimento anticomunista, que na conjuntura de entdo estava sendo
adormecido. Conforme informou de Roma o jornalista Rocco Morabito, “em varias
épocas era possivel encontrar, em mesas de trabalho do Vaticano, algumas cdpias do
livro de Plinio Corréa de Oliveira — ‘A Igreja ante a escalada da ameaga comunista’ - |

editado em Sao Paulo”.



Merece ainda especial mencdo a obra Tribalismo indigena, ideal comuno-
missionario para o Brasil no século XXI (1977), que denuncia uma nova investida do
progressismo: a neomissiologia comuno-estruturalista, que propugna um regime ainda
mais radical que o fracassado capitalismo de Estado do tipo soviético. Nesta obra, Plinio
Corréa de Oliveira previu, com 15 anos de antecedéncia, as principais doutrinas e

tendéncias comuno-ecologistas manifestadas na ECO-92 do Rio de Janeiro.

Ainda entre as atividades que, sob o impulso e orientacdo de Plinio Corréa de
Oliveira, a TFP realizou, permanecem na memoria do publico as grandes campanhas em
defesa da familia brasileira, ameacada pela chaga do divércio. Neste sentido, destaca-se
0 imponente abaixo-assinado de 1966, que em 50 dias recebeu a ades@o de mais de um

milhdo de pessoas.

O maior abaixo-assinado da Historia;

Em 1965, num discurso pronunciado em Sdo Paulo durante o Il Congresso
Lituano Interamericano, Plinio Corréa de Oliveira propusera um abaixo-assinado de
ambito internacional, dirigido ao Presidente norte-americano Lyndon Johnson,
solicitando que colocasse como condi¢do para o didlogo com a Russia soviética a

independéncia das nacGes balticas. Na ocasido essa idéia ndo vingou.

Em 1990, num momento particularmente decisivo da crise da URSS, lancou ele a
TFP brasileira na campanha Pré Lituania Livre, recebendo a adesao calorosa das varias
TFPs, Bureaux-TFP e associa¢es afins. Tal campanha, estendida assim a todos 0s
continentes, resultou no monumental abaixo-assinado em favor da independéncia da
Lituania.

Tendo atingido 5.212.580 assinaturas, constituiu-se no maior abaixo-assinado da
Histdria, fato reconhecido pelo Guiness Book of Records. E exerceu inegavel influéncia
no processo de libertacdo dos paises balticos do jugo soviético, conforme testemunhou

na época o Governo lituano.

“Eco fidelissimo do supremo Magistério da Igreja”;



Tdo numerosos sdo os empreendimentos de Plinio Corréa de Oliveira, que 0

reduzido espaco destas paginas ndo comporta sequer sua enumeracao.

Sua vida, entretanto, ndo se caracterizou apenas por uma fecunda operosidade.
Foi ele, sobretudo, homem de fé. Ndo uma fé comum, mas uma fé profunda, reverente e
entusiasmada na Unica Igreja verdadeira, do Unico Deus verdadeiro, a Santa Igreja

Catolica, Apostdlica, Romana.

Exemplo dessa fé e desse amor entranhado e ardoroso a Santa Igreja é o seguinte
trecho de uma Via-Sacra, por ele composta e publicada em Catolicismo, em mar¢o de
1951:

“No Véu [de Veronica], a representacdo da Face divina foi feita como num quadro. Na
Santa Igreja Catdlica, Apostélica, Romana ela é feita como num espelho. Em suas
instituicdes, em sua doutrina, em suas leis, em sua unidade, em sua universalidade, em
sua insuperavel catolicidade, a Igreja € um verdadeiro espelho no qual se reflete nosso
Divino Salvador. Mais ainda, Ela é o proprio Corpo Mistico de Cristo... Pertencer a
Igreja é coisa muito alta e muito ardua. Devemos pensar como a lgreja pensa, sentir
como a Igreja sente, agir como a Igreja quer que procedamos em todas as circunstancias
de nossa vida. Isto supde um senso catolico real, uma pureza de costumes auténtica e
completa, uma piedade profunda e sincera. Em outros termos, sup@e o sacrificio de uma

existéncia inteira”.

Como corolario de seu profundo amor a Santa Igreja, Plinio Corréa de Oliveira
nutria grande devotamento ao Sumo Pontifice. A tal ponto que em uma de suas ultimas
palestras, para um grupo de jovens da TFP, afirmou que, ao chegar ao termo desta vida,

seu Ultimo alento seria um ato de amor, de veneracdo e de fidelidade ao Papado.

N&o era outro o espirito que o animava ao escrever a conclusdo de seu livro
Revolucdo e Contra-Revolucdo. N&o quis encerrd-lo “sem um preito de filial
devotamento e obediéncia irrestrita ao ‘doce Cristo na terra’, coluna e fundamento

infalivel da Verdade...

“”Ubi Ecclesia ibi Christus, ubi Petrus ibi Ecclesia’. E pois para o Santo Padre

que se volta todo o0 nosso amor, todo 0 nosso entusiasmo, toda a nossa dedicacéo...



“Sobre cada uma das teses que o constituem [0 livro Revolugdo e Contra-
Revolucéo] ndo temos em nosso coracdo a menor duvida. Sujeitamo-las todas, porém,
irrestritamente ao juizo do Vigario de Jesus Cristo, dispostos a renunciar de pronto a
qualquer delas, desde que se distancie, ainda que de leve, do ensinamento da Santa

Igreja, nossa Mae, Arca da Salvacdo e Porta do Céu”.

Essa submissdo incondicional ao Supremo Magistério da Igreja, que se refletia em
todos os seus atos, palavras e escritos, foi merecidamente reconhecida pela Sagrada
Congregacdo dos Seminérios e Universidades, em carta de elogio ao livro Acordo com o
Regime Comunista: para a Igreja, Esperanca ou Autodemolicdo?, assinada pelo

Cardeal Giuseppe Pizzardo, entdo Prefeito da mencionada Congregacéo.
Afirmava o ilustre Purpurado nessa missiva:

“Congratulamo-nos ... com o0 egrégio autor, merecidamente célebre por sua
ciéncia filosofica, histérica e socioldgica, e auguramos amais ampla difusdo do denso
opusculo, que € um eco fidelissimo de todos os Documentos do supremo Magistério da
Igreja, inclusive as luminosas Enciclicas ‘Mater et Magistra’, de Jodo XXIII, e

‘Ecclesiam Suam’ de Paulo VI1”.

Esta obra correu 0 mundo, traduzida em dez idiomas. Repercutiu atrés da cortina
de ferro, dando origem a polémica entre o autor e um jornalista polonés, com

repercussdes na imprensa francesa.

Seguiu-se-lhe outra obra de vulto, Baldeacao Ideoldgica Inadvertida e Didlogo, a
qual igualmente varou a cortina de ferro. Denunciava um ardiloso processo de
persuasdo, adotado pela propaganda comunista, mediante a utilizacdo de palavras-

talismas como “didlogo”, “coexisténcia pacifica” e “paz”.

Vitima Expiatdria;

“A Santa Igreja Catolica é a luz dos meus olhos”, afirmava Plinio Corréa de
Oliveira. A crise que nos ultimos 30 anos se abateu sobre a Esposa Mistica de Jesus
Cristo doia-lhe profundamente. Crise tdo grave que Paulo VI chegou a comparé-la a

uma “autodemolicdo”. Jodo Paulo II, tambem aludindo a ela, denunciou a difusdo de
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“verdadeiras heresias, no campo dogmatico e moral, que criam davidas, confusdes e

rebelides”.

Essa triste situacdo da Santa Igreja — que se reflete n sociedade do Ocidente,
agucando seus ja tdo graves problemas-, a Plinio Corréa de Oliveira se afigurava
insolivel sem um especial auxilio do Céu. A fim de apressar o triunfo do Imaculado
Coracdo de Maria — como a Virgem prometera em Fatima — parecia-lhe necessario
haver almas que se oferecessem como vitimas expiatorias, conforme tradicdo duas vezes

milenar da Igreja.

Na noite de 1° de fevereiro de 1975, durante uma reunido na TFP, ele se ofereceu
explicitamente nessa intencdo. Apenas 36 horas depois, era gravemente ferido em

acidente, numa estrada de Jundiai.

As seqlielas desse acidente perduraram até o fim de sua vida. Foram vinte anos de
maltiplas cruzes suportadas com animo admiravelmente resoluto, que culminaram com
sua internacdo, no dia 1° de setembro Gltimo, no Hospital Oswaldo Cruz, em Sao Paulo,

acometido de grave enfermidade.

Apo6s mais de um més de indiziveis sofrimentos, aceitos com resignagéo cristd e
na mais absoluta paz de alma, a mdo de Deus veio colhé-lo para o conduzir a gléria

celeste.



